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A modo de Introduccion

El proceso de reconocimiento de los derechos humanos es lento y no esti
terminado. En el mundo actual hay un gran niimero de seres humanos que no los
tienen garantizados.

El filésofo italiano Norberto Bobbio (1908-) caracteriza nuestra época como e/
tiempo de los derechos, que hace necesario provocar un giro copernicano en el
sentido kantiano, como mudanza del punto de observacion. Durante siglos ha
predominado el punto de vista de los gobernantes, y el individuo es un sujeto
pasivo donde la obligacion estaba del lado de este. El sentido de este giro es el
sujeto es activo, no solo el individuo sino el pueblo en su totalidad aparece como
sujeto de derechos. En la segunda mitad del siglo XX aparecen signos de este giro
con el reconocimiento de los derechos de género, los derechos del niiio, de los
derechos especiales (enfermos, incapacitados, etc.). Se esta extendiendo la mirada
mas alla de nuestro presente, en tanto se expande la conciencia del derecho a la vida
de las generaciones futuras ante el armamentismo desmesurado y la degradacion
del ambiente,

Este giro se estd produciendo en los discursos, en las declaraciones y no tiene
el mismo paralelismo en el plano de los hechos. Pues este sentido de progreso moral

no es necesario, es posible. Este giro necesita consolidarse, urgen las acciones
concretas. (Cf. Bobbio, 1991).

Los derechos humanos se pueden ordenar en fases que son:

Las tres fases o generaciones Valor guia
Derechos civiles y politicos Libertad
Derechos economicos, sociales y culturales [Igualdad
Derechos a la paz y derechos ecologicos Solidaridad

Elrecorte de investigacion son los derechos de tercera generacion, como el de nacer
y vivir en un ambiente no contaminado, o el nacer y vivir en una sociedad en paz.
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Estos derechos ain no han sido incluidos en una declaracion universal, pues
ambos (un ambiente sano y en paz ) requieren la solidaridad mundial, que es un
valor que necesita del consenso de los paises.

Mientras los paises mas ricos no se comprometan en la lucha contra la
contaminacion ambiental, habra grandes empresas que no cumpliran con las normas
escritas para evitarla y seguirdn produciendo armas como parte de un gran negocio.

El desarrollo sostenible es la expresion de los derechos de la tercera generacién
pues es la suma de: el desarrollo natural (el equilibrio ecologico), el desarrollo humano
(la satisfaccion de las necesidades basicas materiales y no materiales de todas las
personas), el desarrollo social (equidad, justicia social e igualdad) y el desarrollo
mundial (la capacidad de manejar los conflictos entre las naciones de manera no
violenta). (Cf. Galthung, 1995)

A partir de lo justificado anteriormente, es necesario reflexionar alrededor de
estos derechos, y partimos del concepto de cultura como el conjunto de pautas de
comportamiento que dirigen y organizan las actividades y producciones
materiales y mentales de un pueblo, que estan sustentados por un conjunto de
valores y prdcticas cuyo mecanismo usual de legitimacion es la religion. Lay
diferencias culturales estan expresadas en el modo de concebir el sentido de la
vida y la muerte, de distintas cosmovisiones que justifican la existencia de diferentes
normas y valores morales. (Cf. Cortina, 1997; Lamo de Espinosa, 1995)

Recorreremos los imaginarios de algunos pueblos con migrantes en la Argentina,
en lo referente al tratamiento de la naturaleza y de la paz, pues en tanto se pueda
comprender a otras culturas, esta actitud nos ayudard a comprender y enriquecer
nuestra propia cosmovision. Reivindicar a diversos grupos y la posibilidad de expresar
sus modos de ser es entender que no hay culturas de primera y de segunda. Hay
culturas diversas.

A modo de punto de partida, recorreremos los ideales de la Modernidad, ya que
nuestra situacion de mundo remonta a ese paradigma cultural, que hoy se derrumba,
buscando nuevos territorios para el pensamiento.

Transitando la Modernidad

La Modernidad, que se extiende desde el fin del siglo XVII hasta mediados del
siglo XX, refiere a un periodo donde se produce una ruptura sustancial con el
pasado, cuando muere la Vieja Europa.

Esto lo provoca el abandono del criterio cristiano para explicar el mundo y la
historia y la gestacion del concepto de tolerancia sostenido desde el poder; es ese
transito a la tolerancia, segin Dilthey, uno de los giros més importantes de Europa.
Triunfante actitud que trajo fin a los conflictos religiosos que durante si glos domind
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la politica europea, y junto al desprecio por parte de los filosofos de la Ilustracion de
la metafisica, comienza la secularizacion de la interpretacion del mundo.

Las caracteristicas de este movimiento son varias y de diverso orden; lo
fundamental es que estos procesos politicos, sociales, culturales, cientificos fueron
construyendo un imaginario que define este largo periodo: el imaginario moderno.

El concepto de imaginario supone, siguiendo a Castoriadis (1929-):

«Es creacion incesante y esencialmente indeterminada (social-historico y
psiquica) de figuras/formas/imagenes y solo a partir de estas puede tratarse de
‘algo’. Lo que llamamos ‘realidad’ y ‘racionalidad’ son obras de esta creacion... es
inseparable de una perspectiva y un proyecto politicos»'

Los conceptos y valores que van a dominar este imaginario moderno son: la
Razon como la instancia privilegiada que posee la Ciencia para explicar la realidad.
y el Método experimental como el instrumento para validar las verdades. La expansion
del conocimiento con la divulgacion a traves de los libros significo una rapida
difusion de las ideas de la Ilustracion.

La cuestion de la Razon supone una nueva mirada, una nueva verdad que se
instaura, puesto que define la relacion Fe-Razon del pasado.

Los medievales sostenian que la Fe era el verdadero conocimiento, ya que se
apoya en la Revelacion (es decir, la Palabra Divina) para fundar la verdad. Frente a
una disidencia entre una verdad filosofica y una teoldgica, debia decidirse por esta
ultima, dado que se apoya en la Revelacion.

En el quiebre de la época moderna, en esa nueva respuesta, esa nueva optica, la
realidad se miraba desde las ciencias naturales, en especial la Fisica; la teoria de
Newton se convirtio en el paradigma o modelo explicativo, es decir, el lugar que la
ciencia pasa a ocupar que a los descubrimientos geograficos permitieron apreciar la
civilizacion europea frente a las otras.

El criterio reduccionista, esa mirada contenida desde su saber, le impide a los
intelectuales y hombres de poder europeos valorar significativamente las
civilizaciones que descubre con los viajeros y es esa estrechez de mirada la que
posibilita la destruccion sistematica (por invalidas) de civilizaciones muy
desarrolladas de la Ameérica Precolombina; salvando la obra trascendente de los
jesuitas que no pudieron, a pesar de los esfuerzos de los monjes, proteger y salvar
dichas culturas.

Tal era la creencia en la racionalidad que significaba la teoria newtoniana que
hasta en la teoria politica de los comienzos del liberalismo, cuando en la necesidad
de fundamentar el poder los filosofos politicos -Hobbes (1588-1679) y Locke (1632-
1704), entre otros- los une a pesar de sus diferencias: «es el método racional, o sea,
el método que debe permitir reducir el derecho y la moral, ademas de la politica, por

primera vez en la historia humana, a ciencia demostrativa»® la razon calculadora
Irrumpe.
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Este nuevo saber de la realidad tiene su expresiéon mas acabada con Francis
Bacon (1561-1626) que proclama el valor del «conocimiento (til», al expresar que
hay que «conocer para dominar la naturaleza»’ .

La creencia del caracter ilimitado de la naturaleza y que Dios la habia creado
para beneficio del hombre, era la evidencia y confirmacion que el dominio de la
naturaleza estaba en estrecha relacion con la idea de progreso indefinido.

El ser humano era perfectible y gracias a la razon, la ciencia y la tecnologia le era
posible construir el futuro que mas apropiado le fuera: 1a Edad de Oro tan sofiada era
una posibilidad casi tangible.

Es el baron de Fontenelle (1657-1757), hombre de la Ilustracién a quien se le
atribuye a través de sus numerosos escritos de su larga vida, implantar en la cultura
la idea de progreso, cuando explica que habian llegado a la mayoria de edad, pues
un cientifico de su época sabia diez veces mis que un hombre de ciencias del
Imperio Romano y que mientras los hombres sigan acumulando conocimientos, el
progreso sera inevitable, como no se puede evitar el crecimiento de un arbol?

El camino del ultraje de la naturaleza no es privativo de la ideologia liberal,
aungue comenzd con ésta, puesto que el marxismo reducia la naturaleza a simple
materia prima, el concepto de cuidado, de respeto por los bienes naturales no
corresponde al pensamiento moderno. Aunque invisibles, convivian otros discursos,
otros imaginarios en que coincidian los pueblos sometidos por la Razon
Instrumental. Hacer visibles el contenido de estos imaginarios es nuestro interés
en la investigacion pues iluminaran la salida a nuestros problemas actuales.

La carta del cacique de la tribu Duwamish al presidente de los EEEUU, Franklin
Pierce en 1855, ilustra la confrontacion de imaginarios:

“Sabemos que el hombre blanco no comprende nuestro modo de vivir. Para él
un pedazo de tierra es igual a otro, porque él es un forastero que llega en el
silencio de la noche y toma de la tierra todo lo que necesita. La tierra no es su
hermana, es su enemiga, y después de conquistarla, él se va. Deja atrds las tumbas
de sus antepasados y no le importa.

Arrebata la tierra de las manos de sus hijos y no le importa. Olvida la sepultura
de su padre y el derecho de sus hijos a una herencia. El trata a su madre —la tierra,
y su hermano —el cielo, como cosas que pueden ser compradas, saqueadas,
vendidas como ovejas o mostacillas brillantes.

Su voracidad arruinara la tierra, dejando detrds apenas un desierto. No se.
Nuestros modos difieren de los suyos”

Otra de las ideas que este siglo va a sostener unida a la idea de progreso y a la
fe en la razon es la idea de la paz, porque se sostenia que la libertad y la igualdad
como 1deales que se difunden, después de la Revolucion Francesa, a todo el mundo.
En la misma difusién se fortalecera la igualdad en todos los 6rdenes e impediré la
guerra, la mayor de las pestes y el mayor de los crimenes, como sostenia Condorcet
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(1743-1794).

La prolongacion de la vida, la solucion paulatina de las enfermedades, la paz
seran logros que concretaran el bienestar del hombre.

Esta fe en la Razon trajo la pérdida de los valores religiosos y con ello el fin del
Orden sostenido por la monarquia absoluta y la Religion Revelada.

Se suple la interpretacion religiosa cristiana en Occidente por las explicaciones
mecanicistas 0 bien intentando encontrar otra respuesta fuera del encuadre de la
Revelacion, que da lugar a lo que Max Weber caracteriza como desencantamiento
del Mundo, y seiiala un tiempo cultural cuyas instituciones e ideales ain hoy
persisten en nuestro presente,

La Idea de Progreso justifico la violencia en funcién de la necesidad de homoge-
neizar a la sociedad y el traslado de esa homogeneizacion del modelo a los diferentes
pueblos a través de la colonizacidn. Saint Simon (1760-1825) proclama: “los europeos
descienden de Abel; mientras que los africanos y los asidticos descienden de Cain
por lo que son respectivamente sanguinarios e indolentes” (Qeuvres, pig.:.138).
Hegel coincide con esta vision y agrega “* América mostraria su inferioridad tanto en
sus hombres como en sus animales” (Filosofia de la Historia, pag. 177).

Una paz que se piensa en funcion de arrasar con las diferencias, el modelo
imperial, justifica las acciones en funcion de la Razén Instrumental, que proporciona
el bienestar individual.

Hay quienes llaman al siglo XIX el siglo del imperialismo, pues la expansion
imperialista -sobre todo inglesa- domind no sdlo el mercado, sino efectivamente
territorios que le servian a sus fines, las regiones que le proveen de materias primas,
en especial combustible.

Junto a las fuerzas que genera el imperialismo, el apogeo del materialismo y el
positivismo desembocaron en guerras.

Es el siglo XX el que trajo las mayores conflagraciones que conocio la historia y a
la vez concibe la situacion paradojal: a la vez trajo los mayores desastres Y en esos
mismos periodos se desarrollaron los grandes avances para mejorar la calidad de vida.

Es el tiempo donde el pensamiento (inico marcado por el cientificismo se consolidé
como /a respuesta cientifica que significa la salida a los problemas sociales, y Ia
ciencia perdio su norte, su ideal, porque se alié a la politica y a 1a economia, sirviendo
a intereses de poder.

El desarrollo magnifico de la ciencia y la tecnologia cientifica, en lugar de traer
felicidad a los hombres, se desvirtuo y trajo sufrimientos con la industria de la
guerra y mayor desigualdad, ya que sus beneficios no son hoy patrimonio de todos
los hombres, como se pretendié como ideal de la modernidad.

Estos ideales se fueron diluyendo a partir de los ‘60 y se fue perfilando un

tiempo cultural que se dio en llamar postmodernidad, término que por si mismo no
dice demasiado sino apenas que estd después de la modernidad...
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;Hacia un nuevo paradigma?

Estamos sobreviviendo una profunda crisis cultural; la novedad es que todas
las practicas sociales que tenian vigencia hasta hace no mucho tiempo, los discursos
que resultaban tranquilizadores, las explicaciones y razones estin cuestionadas en
un mismo y reducido tiempo.

En otros momentos de la historia se producian cambios parciales y mediaban
generaciones para que estos se generalizaran. Hoy todo esta dado vuelta, si es que
pensamos que habia una vuelta verdadera.

Justamente la novedad adquiere distintos nombres, distintos sefialamientos
con una carga particular, no son lo mismo, pero pretende marcar lo mismo como
problema: la tercera ola, la postmodernidad, la sobremodernidad, la modernidad
tardia... la ambigiiedad de las nominaciones determina la incertidumbre. Cada
expresion remite a un modo de ser pensada la época.

El Premio Nobel de Quimica, Ilya Prigogine (1917) afirma que nuestra época
puede distinguirse como aquella en que la ciencia asiste al fin de las certidumbres:
«en este proceso de construccion entre leyes ciegas y acontecimientos arbitrarios,
descubrimos que gran parte de nuestro mundo circundante hasta ahora se habia
‘deslizado entre las mallas de la red cientifica’, para retomar una expresion de
Whitehead. Discernimos nuevos horizontes, nuevas preguntas, nuevos riesgos.
Vivimos un momento privilegiado de la historia de la ciencia»®

Los grandes relatos que llama Lyotard a las utopias o proyectos de la
modernidad, que eran manera de legitimar las practicas sociales y las instituciones
politicas, configurando modos de pensar y actuar, ha entrado en crisis, el socialismo,
el marxismo, el mismo liberalismo, como explicaciones que prometian un futuro
promisorio para los hombres; el futuro que prometian ha sido disuelto junto con las
proimesas.

Después de este recorrido por estas configuraciones de la época actual, puede
darse diversidad de actitudes esperanzadas, catastroficas, pero la tnica actitud que
merece ser desterrada es la indiferencia. Porque en este momento historico todo
tiene que ver con todo, nada de lo humano puede parecernos ajeno, porque somos
humanos y por ello es posible la construccion de un mundo que merezca la pena ser
vivido.

La construccion de un mundo mejor no puede darse en la soledad de un escritorio
frente a un teclado; los problemas sociales no se resuelven con soluciones
individuales. :

Las soluciones consensuadas, teniendo en ouenta los problemas individuales,
reconociendo que no hay esclarecidos sino seres preocupados por sus semejantes
de manera auténtica, parece ser el camino. El sendero se inicia con la toma de
conciencia de la necesidad de transitarlo.
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Una orientacior: fundamental para nuestro trabajo es el pensamiento vivo del
Mahatma Gandhi (1869-1948), pues simboliza la resistencia y la no-violencia.

“De todos los males de los que el hombre se ha hecho a si mismo responsable,
no hay ninguno tan degradante, tan repugnante y tan brutal, como la explotacion
desvergonzada de la mitad mejor de la humanidad, llamada injustamente sexo
dehil. De los dos, el sexo femenino es el mas noble, ya que sigue encarnando en la
actualidad el sacrificio, la abnegacion, la humildad, la fe v la prudencia [...]Si la
no violencia es la ley de nuestro ser; el futuro pertenece a la mujer [...] Pueden
oponerse a la guerra de una manera infinitamente mas eficaz que el varon.”

El Maestro sostiene que hay dos fundamentos, unidos entre si, en su disposicion
frente a la vida: la Satyagraha (fortaleza de la verdad) y la Ahimsa (no violencia).

La Satyagraha simboliza “la sobriedad, la paciencia, la disponibilidad de entrega
de la propia vida™ .

La Ahimsa supone “la ausencia de mala intencion hacia todo lo viviente™ .

La primera condicion de la no violencia es la justicia en absolutamente todos
los aspectos de la vida. Acaso eso sea mucho esperar de la naturaleza humana.
Sin embargo, no lo creo asi. Nadie debiera dogmatizar acerca de la capacidad de
la naturaleza humana para degradarse o elevarse.”

La justicia como camino para la construccion de la paz, en Gandhi, contiene una
fuerte critica al pensamiento de la Modernidad:

a) La indiferencia de los medios para alcanzar los fines, ya que la racionalidad
moderna justifica cualquier accion en contra del ser humano, en pos de lograr un fin
superior. Gandhi proclama: De un mal puede surgir un bien, pero esto depende de
Dios, no del hombre. El hombre debe saber solamente que el mal viene del mal,
igual que el bien se explica por el bien.'

b) En la tradicion luterana moderna se establecia que la doctrina del Sermon de
la Montaiia no era aplicable a la politica, estableciendo una radical separacion en la
cuestion de lo moral. La Modernidad proclama la doble moral: la piblica y la privada.
Gandhi se enfrenta claramente ante esta concepcion de la doble moral: Es una
blasfemia afirmar que la no violencia solo pueden practicarla los individuos v no
las naciones. ;Es que acaso los pueblos no estan compuestos por individuos?"
Por ello proclama la universalidad de la no violencia e insiste en dotar a la politica de
una base ética,

En cuanto a la doctrina de la disuasion tan frecuentemente sostenida, ain hoy
por los lideres poderosos: si quieres la paz, preparate para la guerra. Gandhi responde:
el mal viene del mal [...] la violencia no es capaz de hacer desaparecer a lu
violencia.

La humanidad no puede librarse de la violencia mas que por medio de la no
violencia'” .

De ahi propone la sustitucion de la doctrina de la disuasion por la doctrina de la
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persuasion, el testimonio humano que elimine integramente la violencia. Es una
disposicion del animo que supone el autodominio y la voluntad del servicio a los
demas, ante la presencia de Dios. (cf. Ballesteros 1989)

Es una actitud que necesita escuchar como explica el Maestro: la vocecita de su
conciencia, la busqueda de la paz es imposible sin la apertura de la contemplacion.
Se hace necesario rezar juntos...

Es destacable recordar la fuerte influencia de Gandhi en la redaccién del Mani-
fiesto de Russell y Einstein de 1955, quienes piden a los cientificos repensar el lugar
de la ciencia y la tecnologia, cuestionando el sentido de progreso que sostiene al
Modernidad. Aprender a pensar de una nueva manera para que la Humanidad
pueda sobrevivir a la situacion creada por la carrera armamentista. Ain hoy
existen cientificos que sostienen la doble moral con respecto su produccién cientifica:
respetar las normas del método cientifico, ser éticos en la elaboracion de su trabajo
(moral privada) y que no le corresponde al cientifico la responsabilidad del uso que
se haga de sus logros; son los politicos los que deciden (moral piblica). Es una
nueva vuelta de tuerca hacia la doctrina de la disuasion. Es hoy una discusién
abierta hacia donde va la ciencia y el lugar de los cientificos; hay quienes pretenden
acabar con la dedicacion de los cientificos a la investigacion bélica.

También las ensefianzas del Maestro procuraron estudios desde distintos ambitos
sobre la paz y la violencia, que desembocaron en la conciencia de la violencia en la
negacion de los derechos humanos. Otros nombres de la violencia: la exclusién
social, los diferentes modos de la discriminacion, el no respeto de las diferencias.

El concepto de resistencia de Gandhi se expresa ademas en los movimientos a
favor de los derechos civiles de las minorias.

La influencia de Gandhi se puede rastrear en muchas mas acciones que los
enunciadas aqui, a modo de ejemplos. Mucho es lo que falta desplegar la riqueza de
este Santo, Martir y Hombre del siglo XX.

Buscando Seiiales

Reconstruyendo los imaginarios en algunos grupos migrantes en Argentina,
comenzamos la busqueda de las sefales que en esta ponencia nos servimos de la

India y de Japén. En apariencia tan lejanos pero en sustancia tan cercanos a la
construccion de un mundo mejor.

India: cuna del Hinduismo y el Budismo

La India, cuna de numerosos sistemas filosofico-religiosos, es el lugar de origen
de ambos, el Hinduismo y el Budismo.

El Hinduismo, que registra distintas variantes y etapas en su desarrollo historico.
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reconoce un alma individual o atman y un Principio Supremo o Brahman. Sostiene,
entre sus postulados fundamentales, el anaditva (inexistencia de comienzo)"*, el
samsara (creencia en la transmigracion del alma)™, el karman (retribucion de los
actos), el Dharma (la Ley Moral) y la moksha (liberacion que alcanza el alma individual,
una vez cortado el ciclo de reencamaciones, reabsorviéndose en el Principio Supremo).

El Hinduismo reconoce también la existencia de cuatro castas sociales, cuyo
origen se remite a un antiguo himno védico, el del Rige Veda, X, 90, cuatro fines de
la vida y cuatro etapas en ella. (Tola y Dragonetti, 1983; Zimmer, 1979)

En el caso del Budismo, que también registra numerosas variantes y etapas en
su desarrollo, hay lano existencia de un alma individual (en su lugar, lo que sobrevive
al individuo es el " rio de la conciencia ” o vijiianasrotas) y la no existencia de un
Principio Supremo, cuyo lugar estd ocupado aqui por el Vacio (en cuanto se sostiene
que la verdadera naturaleza de las cosas es la inexistencia de ser propio).

Sostiene, entre sus postulados fundamentales, el anaditva, la creencia en el
samsara y el karman, coincidentemente con el Hinduismo v, al igual que éste cree
que es posible romper la cadena de reencarnaciones recurriendo a doctrinas y
pricticas salvificas que él propone, alcanzando la liberacion (aqui llamada “nirvana™).

Otro de sus postulados fundamentales es la de la Pratityasamutpada o teoria del
Surgimiento Condicionado, cadena causal de doce miembros que explican el surgi-
miento del nacimiento, la muerte y el sufrimiento humano.

Contrariamente al Hinduismo, el budismo rechaza de plano las castas y propugna
la 1gualdad de todos. (Tola y Dragonetti, 1983)

India: los inmigrantes indios y el Hinduismo

Argentina, pais tradicionalmente receptor de inmigracion, recibid distintos
contingentes de inmigrantes, la mayoria de los cuales, llegd entre 1870 y 1929 y.
hacia 1914, llegaron a representar casi un tercio de la poblacion del pais. De entre
ellos, los espatioles e italianos alcanzaban el 70 %' .

Con lacrisis de 1930 y la Segunda Guerra Mundial, se produjo la disminucion de
los flujos migratorios de ultramar.

Luego, durante la posguerra, hubo otra oleada inmigrante de menor magnitud.
hasta que, a mediados del siglo XX, la migracion internacional en Argentina deja de
ser de ultramar y pasa a ser, casi exclusivamente, proveniente de paises limitrofes'® .

La mmigracion en Argentina, si bien esta relacionada mayoritariamente a los
inmigrantes espaiioles e jtalianos, ha recibido también contingentes mas pequefios,
de variados origenes, entre ellos, la inmigracion proveniente de la India.

Esta inmigracion registra su primer antecedente en el Censo Nacional de 1895 en
que aparece expuesta la presencia, en nuestro pais, de 6 indoingleses'”.

Parece estar, inicialmente, ligada al trabajo en plantaciones azucareras y, poste-
riormente, en el ferrocarril y la misma continda hasta nuestros dias.
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Las estadisticas de entradas, salidas y saldos de =xtranjeros por nacionalidades,
aportadas por la Direccion Nacional de Migraciones'® , muestran que desde 1875 a
1878 las nacionalidades no europeas se agruparon bajo la denominacion de “varios™:
luego, en 1878, empezaron a aparecer bajo la denominacion “orientales”. Recién en
1909 aparece reflejado el ingreso al pais de personas provenientes de India bajo la
denominacion “hindies”, mencionandose que eran 10 personas bajo esta denominacion.,

El ingreso de inmigrantes provenientes de India continud, asi, hasta nuestros
dias.

Asi, los inmigrantes de la India y sus descendientes pueden encontrarse en
diversos lugares de nuestro pais, a saber, Capital Federal, las provincias de Buenos
Aires, Salta, Tucuman, Mendoza, Misiones, Neuquén, Cordoba, El Chaco, Entre
Rios, Formosa, San Luis, Santa Fé, Santiago del Estero, Santa Cruz, Jujuy, La Pampa
y Rio Negro, etc.

Su numero, de acuerdo a nuestro relevamiento poblacional, es de 1857 individuos,
considerando bisnietos.

En lo que respecta al aspecto religiosos, en la primera generacion, el 48.8 % se
declara hind' | el 47.6 % se declara sikh vy el 3.6 % se declara catélico.

En la segunda generacion, el 3.2 % se declara sikh, el 80.8% se declara catolico,
el 4.0 % se declara evangelista, el 1.6 % se declara Testigo de Jehova, 0.8 % se
declara de la Escuela Cientifica Basilio, el 0.8 % declara No sabe, No contesta y el 8 %
no adoptd ninguna creencia determinada®.

De ellas, abordaremos el imaginario del Hinduismo.

En cuanto a la posicion que el Hinduismo®' tiene respecto de la Naturaleza,
hemos aclarado ya que se han recorrido numerosas etapas de desarrollo hasta llegar
a nuestros dias.

Sinos remontamos a la Epoca Védica (cuyos comienzos se situan entre el 1500
y el 1200 a.C.), el hombre de esta época, tal como se revela en los textos *, come gran
cantidad de carne y consume bebidas fermentadas. No reconoce ningtn tabt al
respecto. Es aficionado a la caza y guerrero, como las tribus a las que pertenece.

Es religioso aunque no mistico. Venera a los dioses, mas poderosos que él y les
teme por ello. Les ofrece sacrificios con afan de obtener algo de Ellos #*.

Lareligion védica incluye el sacrificio de cinco clases de animales: cabras, ovejas,
vacas, caballos y toros. Es amoral y su dios mas importante es Indra; gigantesco, de
enorme fuerza fisica e impetuosidad; dios guerrero cuya ocupacion preferida es la
guerra, (Tola y Dragonetti, 1978)

Avanzando en el tiempo, al detenernos en el hombre que la cultura india refleja
en su epopeya épica mas importante, el Mahabharata, recopilado entre los siglos 1V
a.C.y 1V d.C.. nos encontramos ante una sociedad feudal, con diversos reyes y
principes, aliados o rivales entre si. La sociedad reconoce en su organizacion social
al rey y la nobleza, los sacerdotes, los pastores, agricultores y comerciantes y los
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esclavos. Estas clases han evolucionado hacia su transformacion en castas rigidas
pero la evolucion no ha llegado aiin a su etapa final. El poder real y guerrero atin no
se ha subordinado al sacerdotal.

También aqui existe la caza, principalmente de venados, leones y tigres. El hombre
y la mujer consumen carne y bebidas alcohdlicas sin ningun tipo de restriccion.

Hacia unos siglos antes de la Era Cristiana en adelante, podemos abordar también
la muy vasta literatura religioso- legal de la India, los Dharmasutras y Dharmashastras,
compuesto entre los siglos 11 a.C. y X d.C.

Hay también los Nibandhas, tratados religiosos-legales que sistematizan las

ensefianzas de los textos anteriores y sus comentarios. Los primeros de estos textos
datan de alrededor del siglo X1d.C.

En esta época, el sistema de castas estd constituido con total rigidez, a saber:
« La casta de los brahmanes o sacerdotes,
* la de los kshatriyas o gobernantes y guerreros,
* la de los agricultores, comerciantes o vaishyas,
» la de los esclavos, sirvientes o shudras.

Existen, ademas, una serie de castas mixtas que resulta de la mezcla de las
anteriores. Cada casta se distingue de las otras por sus ocupaciones, privilegios.
obligaciones, derechos, etc.

También en esta época queda constituida la teoria de los cuatro ashramas o
etapas de la vida:

» Laetapa de estudiante (brahmacharya)*,

» la etapa del padre de familia o duefio de casa (grihastha)*,
* la etapa del asceta (vanaprastha)® .

« laetapa del ermitafio (bhikshu)*".

Asi, el hombre de esta €poca esta dominado por prejuicios, complejos vy
limitaciones del sistema de castas. Su vida estd regulada en todos los aspectos. La
instancia que describimos es de una educacion y regulacion totalitarias. Hay una
enorme preocupacion por las impurezas, casi obsesivamente consideradas y por los
ritos que deben realizarse para readquirir la pureza. Hablamos aqui de un hombre
puritano, contrario a toda sensualidad. (Tola y Dragonetti, 1978)

Los sabios hindies usaron el ritual como medio de purificacion interior. Gautama.
en su Dharma Sutra, describe las cuarenta observancias rituales sagradas que todo
hombre bueno debe cumplir, sefialando entre ellas la “compasion para todas las
criaturas, paciencia, etc. Quien ha cumplido, por lo menos una de estas observancias
sagradas y posee las buenas cualidades, llega a la union con Brahman. entra en su
mundo. Se impone la proteccion a las vacas como obligacion religiosa y su respeto
significa el respeto a los otros animales. ( Rhadakrishnan, 1955)
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Lentamente avanzamos asi hacia el Hinduismo ortodoxo, donde se mantienen
las castas (aunque debemos decir que en el presente han sido abolidas constitu-
cionalmente).

Aqui, el consumo de carnes — que cayd en descrédito bajo la influencia del
Budismo, el Jainismo y el Vaisnavismo- y bebidas alcohdlicas esta prohibido y
considerado de caracter pecaminoso. En algunas partes, como Bengala y Cachemira,
aun hoy los brahmins comen carne, mientras que en otras partes, como Gujarat,
hasta las castas inferiores se abstienen de ella.

En palabras de Radhakrishnan, “la concepcion hinda no desdefia lo mundano y
temporal. ... lo divino esta aqui, en todas las cosas, todo esto es eso. “El que conoce
a Brahman se mueve y actia en este mundo y sin embargo vive en paz y libertad. No
necesitamos buscar en otro mundo la belleza y la perfeccion que este mundo sugiere.
El mundo es la sede de la liberacion espiritual.

El proceso cosmico no es una mera repeticion de los mismo fenémenos, sino una
marcha hacia delante, una continua ascensién desde una inconsciencia primitiva
hasta una conciencia cada vez mas desarrollada.

Ante nosotros hay posibilidades espirituales que no hemos alcanzado aln. La
Taittiriya Upanishad, que habla de esta progresion, no se detiene en el ser mentalmente
imperfecto llamado hombre. Vijiana, o sea la inteligencia humana, no es el estadio
final de la evolucion espiritual. Hay una coneiencia mucha mas amplia caracterizada
por la autoexistencia infinita, el saber puro y la libertad del deleite, ananda, que
libera al morador divino no parcial e imperfectamente sino total y absolutamente.
Esta ascension evolutiva desde el mundo de la matetia inanimada (anna), a través de
la vida (prana), la mente (manas) y la inteligencia (vijiiana) hasta la conciencia y el
£0z0 autoexistentes (ananda ) no ocurre automaticamente, sino bajo el empuje de lo
divino. (Rhadakrishnan, 1955) .

Finalmente, cabe destacar, en lo atinente al derecho a la paz, que el Hinduismo
considera a ahimsa (no violencia), la virtud mas elevada. “* Ahimsa es abstencién de
himsa, o violencia, que es causa de dolor y sufrimiento en las criaturas conscientes,
hombres o animales. ..

La oposicion a la violencia no es una condicion fisica, sino ung actitud mental de
amor...Es ausencia de malicia y odio . (Rhadakrishnan, 1955)

De esta maravillosa actitud es ejemplo la figura del Mahatma Gandhi.

Sin embargo, en Kali Yuga, La Edad de Hierro, cuando los hombres han caido del
dharma, la fuerza es indispensable. .. En las condiciones actuales el uso de la fuerza
es necesario para detener al turbulento, proteger al desvalido y guardar el orden
entre los hombres y entre los grupos... La fuerza no es la que hace la ley, sino que
sirve a la ley. Dharma, o sea el derecho, es el principio gobernante y la fuerza
contribuye al cumplimiento de sus decretos”.

En la India Antigua los hombres y animales y también las plantas, e incluso el
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agua y la tierra, eran considerados seres vivos y conscientes.

Asi, en las llamadas “religiones ascéticas ™ (Jainismo y Budismo), el hecho de
causar dafio o matar a los seres vivos era considerado malsano e inmoral porque,
por un lado, danarlos o matarlos constituia un mal karma y por otro, todos los seres
vivos y conscientes tienen el mismo rechazo al dolor y miedo a la muerte que
podemos tener nosotros. -

Recordemos que, hacia el siglo VI a.C., en medio de una acalorada critica al
sistema brahamanico, surge en la India un personaje que habria de ser el de mayor
influencia en Asia, Buda. ( 566-486 a.C. ).

Tras el surgimiento de la figura de Buda y de su [luminacion, el Budismo atraviesa
una serie de etapas en su desarrollo historico, a saber:

1. La etapa del Budismo primitivo, desde que Buda predica su doctrina hasta
aproximadamente el 350 a.C., en que la primitiva comunidad budista comienza a
dividirse en sectas.

2. La etapa del Budismo Hinayana o del Pequefio Vehiculo, desde el 350 a. C.
hasta el 1 d.C., en que existen, exclusivamente, las sectas del llamado Budismo
Hinayana.

3. La etapa del Budismo Mahayana o del Gran Vehiculo ”, desde el 50 d.C. hasta
nuestros dias. Aparecen aqui las sectas del Budismo Mahayana (las mas importantes
de las cuales son la escuela Madhyamika y la escuela Yogachara) que sostienen
doctrinas que se apartan de las doctrinas sostenidas por el Budismo Hinayana.
(Tola y Dragonetti, 1978 )

Sin embargo, en una sociedad agricola, donde practicamente no se podia evitar
la tala de arboles, la cosecha de vegetales, el cavado de la tierra, etc., solamente los
ascetas o religiosos podian evitar hacer dafio o matar.,

El Budismo, mitiga esta situacion desfavorable, reduciendo el anibito de los
seres vivos y conscientes cuyo dafio o matanza constituye un mal karma. No hay un
cambio en el status atribuido a los animales, pero, en el caso de las plantas, esta
inhibicion se ha debilitado considerablemente; no existe, en tal sentido, ningtn
pasaje donde se mencione que danar o matar plantas o cavar la tierra constituyan un
mal karma y no hay, a diferencia del Jainismo, afirmaciones explicitas de las plantas,
agua, tierra, etc., COIMO SEres vivos y conscientes.

Sin embargo, algunos versos canonicos conectados con la actitud espiritual de
la benevolencia o la no-agresion, hablan de los seres vivos moviles € inmoviles,
refiriéndose, sin duda, a las plantas.

Por todo esto, a pesar de las consideraciones que ya hicimos, las inhibiciones de
hacer dafio a las plantas no se abolieron por completo, por diversas razones. La
primera de ellas es que el Budismo ha aceptado la creencia popular que sostiene que
las plantas, especialmente los arboles grandes, estan habitados por espiritus o
divinidades; la otra razon es que en algunos textos se justifica la prohibicion a los
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monjes de destruir plantas porque estas son moradas de animales.

Aun asi, el énfasis de los budistas tradicionales en lo que respecta a la Naturaleza,
se pone en las criaturas individuales, particularmente los animales y en su dafio
directo o al causarles la muerte.

En el Budismo Mahayana, habia todo un conjunto de précticas destinadas a
liberar un mal karma; entre ellas, el cultivo de la intuicion o la simple creencia de que
todo ( ambién los actos malos o la distincién entre lo bueno y lo malo) es, en Gltima
instancia, vacio. Otra practicas que tienen el mismo fin son: el evocar o rendir culto
aun Buda®™ o Bodhisattva® celestial o a su nombre y murmurar dharanis o realizar
ceremonias expiatorias.

Existe, en el Budismo del Lejano Oriente, una evaluacion positiva de la Naturaleza,
que ha recibido cierto tipo de fundamentacién metafisica en la teoria de la
Interpenetracion universal de todas las cosas y mediante la teoria de la Naturaleza
de Buda que compenetra a todos los seres. Aun cuando esta teoria se origind en
India, alli se refirié solamente a los seres vivos y conscientes (que excluyen a las
plantas); en China, esta teoria derivo en que incluso los seres inconscientes deben
contener la Naturaleza de Buda y, finalmente, los maestros japoneses, sobre todo de
las escuelas Shingon y Tendai, adoptaron y desarrollaron este punto de vista.

Existe aln otro problema: si la Naturaleza de Buda compenetra Todo, en tanto es
idéntica con la verdadera esencia de todas las entidades, se deriva que no solamente
los seres naturales sino todos los productos de la civilizacion poseen la Naturaleza
de Buda.

Mas aun, si la Naturaleza de Buda nos es mas que Impermanencia, esto no
plantea problemas pero no permite establecer una ética del medio ambiente. Al gunos
autores, conscientes de estas cosas, han tratado de establecer limites. sin embargo,
pareciera que reconciliar estas cosas no es sencillo. (Schmithausen. 1991 )

Japon y el budismo moderno

El Budismo fue oficialmente introducido en Japon en la primera mitad del si glo VI
d.C. En este periodo, el pais se encontraba en un proceso de consolidacion politica,
uniendo a diversos grupos locales, y el Budismo — junto con otros elementos de la
floreciente civilizacion china como el Confucianismo, el Taoi smo, instituciones legales
y el sistema de escritura chino, etc. — fueron adoptados como ideologia dominante.
En su fase inicial hasta el siglo IX, el Budismo tuvo una estrecha relacién con el
Estado, ademas de ser adoptado por la elite politica y sélo gradualmente ingreso en
un mas amplio espectro de la poblacion.

La inmigracidn japonesa y sus creencias religiosas
Dentro de las minorias de origen asiatico que llegaron a la Argentina, la migracion
Japonesa registra sus primeros antecedentes histéricos al afio 1886. Las primeras
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generaciones nacidas en el Japon (issei) trajeron consigo sus tradiciones y creencias
religiosas, como el budismo en sus diversas variantes, el Shintoismo, el Confucianis-
mo y el Taoismo.

En materia religiosa, hubo distintas etapas de asimilacion de la colectividad
japonesa en la Argentina. En la década del 30°, diferentes grupos de issei y nisei .
fueron adoptando la religion catdlica o la protestante como una de las formas de
inculturacion a la sociedad argentina, congregandose alrededor de las mas antiguas
agrupaciones religiosas de la colectividad japonesa en nuestro pais: el Circulo
Catolico Japonés y la Iglesia Evangélica Japonesa. Por otra parte. los issei desde
los comienzos de la migracion en la Argentina, continuaron celebrando sus ritos
mortuorios a través de ceremonias budistas a nivel privado y a partir de 1982, en la
Asociacion Budista Argentina o Honpa Hong wangi — Templo de Buenos Aires.

Otros cultos de origen japonés fueron llegando a la Argentina junto a las diversas
oleadas de inmigrantes, relacionados con los Nuevos Movimientos Japoneses
surgidos en el siglo XX. Asi fue como nuevas religiones como Tenrikyo, Perfecta
Libertad Kyodan, Nichiren Shoshu, Soka Gakkai, Seicho-no-ie, MOA (Mokichi Okada
Association) y Shukyo Mahikari fueron arraigandose en suelo argentino, contando
en la actualidad con una inmensa mayoria de seguidores argentinos no japoneses.

Tomaremos dentro de este amplio espectro religioso relacionado con la
inmigracion y la colectividad japonesa, el imaginario de uno de estos nuevos
movimientos religiosos japoneses de origen budista.

El movimiento Soka Gakkai Internacional: El Humanismo del Camino Medio

El Budismo de Nichiren Shoshu — una variante de la tradicion Mahayana que
remonta sus origenes al monje Nichiren (1222-82), fue introducido a la Argentina en
1950 por inmigrantes japoneses que eran adeptos en Japon. En sus inicios en 1964,
la membresia estaba organizada bajo la denominacion Nichiren Shoshu de la
Argentina, adoptando el nombre del clero de la secta japonesa originaria, siendo
Soka Gakkai surama laica.

En 1991 debido al cisma en el que el clero de Nichiren Shoshu excomulga a Soka
Gakkai en Japon, la organizacion laica local cambia su nombre a Soka Gakkai
Internacional de la Argentina (SGIAR) pero conservando el cuerpo doctrinario de
Nichiren Daishonin, fundador de la Nichiren Shoshu.

Dado que Soka Gakkai es considerado como un fenémeno tnico dentro del
Budismo contemporaneo, nuestro proposito inmediato es esbozar los origenes
japoneses del movimiento, proveer una indicacion de sus doctrinas, asi como el
contexto para comprender el atractivo, las consecuencias y el significado social de
este creciente movimiento religioso tanto a nivel local como global.

En los quince siglos que siguieron a la introduccion del Budismo en Japon,
hubo una serie importante de movimientos religiosos que tuvieron una gran influencia.
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Entre ellos, el “Nuevo Budismo” que irrumpié durante los afios de transicion hacia
el periodo Kamakura (1185-1333) merece especial atencion, ya que Nichiren, del cual
dependen las ensefianzas religiosas de Soka Gakkai como fuente de inspiracion, fue
la figura mas representativa,

Durante este periodo, considerado la era del feudalismo, mientras que las
“antiguas” escuelas budistas eran una parte integral del establishment, el nuevo
Budismo hacia hincapié en la salvacion personal. Los lideres del Nuevo Budismo de
Kamakura eran entrenados en el Monte Hiei, la sede central de la escuela Tendai,
acerca de las diversas doctrinas y disciplinas para asi lograr una ensefianza budista
completa. Esta escuela daba particular importancia al Sutra del Loto, tomandolo
como la culminacion de todas las otras formas del Budismo.

Entre estos lideres se encontraban: Honen (1133-1212) y Shinran (1173-1262)
representando la escuela de la Tierra Pura, Dogen (1200-53) enfatizando la disciplina
Zen, y Nichiren (1222-82), un hombre de carécter profético, profundamente compro-
metido con la situacion historica de su época y que busco apasionadamente diferen-
tes maneras de reformar la sociedad. (Cortazzi, 1990)

El periodo Kamakura, durante el cual vivio Nichiren, coincidié con uno de los
periodos mas turbulentos de la historia del Japon, caracterizado por desastres natu-
rales, el inicio de una serie prolongada de guerras civiles, una crisis social sin prece-
dentes, que conducirian a una atmosfera de pesimismo. Muchos japoneses estaban
convencidos de estar viviendo en la era de mappo (el periodo de degeneracion del
Dharma) cuando la poblacion se alejara de las verdades salvificas de las escrituras.
Mas especificamente podriamos caracterizar a esta era de la siguiente manera:

“Mappo o el Ultimo Dia del Dharma como el “iiltimo de los tres periodos siguiendo
al fallecimiento del Buda Shakyamuni cuando el Budismo cae en la confusién y las
enseilanzas de Shakyamuni pierden el poder de conducir a las personas a la
[luminacion...El Sutra Daishitsu predice que esta...sera una ‘era de conflicto’, cuando
los monjes descuidaran y luchardn constantemente entre ellos, visiones heréticas
prevaleceran, y el budismo de Shakyamuni perecera”. (Nichiren Shoshu International
Center, 1983)

Esta vision escatologica es fundamental para el surgimiento del budismo de
Nichiren, ya que en la era de mappo habria de surgir un salvador, una reencarnacion
del Buda eterno, cuya ensefianza —diferente a la de Shakyamuni- seria capaz de
conducir a la humanidad a la redencion y a la iluminacién. Soka Gakkai reconoce en
Nichiren el cumplimiento de esta profecia.

Por otro lado, la cosmovision actual de Soka Gakkai esta basada en esta vision
escatologica: afirman que el hombre del siglo XX con todas sus guerras, polucion,
y sufrimientos atn vive en la era de mappo. Los lideres de Gakkai se consideran
herederos de esta tradicion y su misidn es propagar sus ensefianzas a nivel mundial
para de esta manera conducir al hombre hacia un periodo de paz y justicia.
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Nichiren estaba profundamente afectado por la idea de mappo y habiendo
predicho las calamidades por las que atravesaba Japon, afirmaba que estas agonias
se debian a la propagacion de doctrinas falsas. La directriz de la vida y el pensamiento
de Nichiren se sintetizaria en la frase rissho ankoku , es decir, establecer el verdadero
budismo y sobre esta base, reformar el pais y convertirlo en un lugar seguro y
pacifico. Para ello, su conviccion estaba basada en que la 0ltima verdad religiosa y
que la ensenanza final de Buda residia solo en el Sutra del Loto(lkeda, 1989).

En este trabajo el Buda revela que todas las personas tienen el potencial para
alcanzar la Budeidad. Uno podria demostrar su fe y alcanzar la salvacién sélo
invocando el titulo (daimoku) del Loto, Namu-myo-ho Renge-kyo (Devocion al
Sutra del Loto). Para Nichiren, esta frase seria la verdad absoluta del Budismo y
representaria la ley suprema del universo, que garantizaria la felicidad e iluminacion
a todos los individuos que lo recitaran y propagaran con entusiasmo.

Es por ello que la recitacion de Namu-myo-ho Renge-kyo se convirtio en la
practica devocional de los seguidores del budismo de Nichiren.

El Sutra del Loto consiste de veintiocho capitulos: los primeros catorce hacen
referencia a los sermones del Buda histdrico, los siguientes catorce a los discursos
del Shakyamuni eterno, la Verdad en si misma, del cual el Buda historico seria una de
las numerosas manifestaciones. La primera parte, en terminologia doctrinal, es
denominada el shakumon (seccion de las manifestaciones), y la segunda parte era
denominada el honmon (seccion de origen) (Machacek y Wilson, 2000)

Las ensenanzas desarrolladas por Nichiren se basan en cuatro puntos claves. El
primero, el Sutra del Loto es la escritura mas elevada y la (inica vélida para la era de
mappo. Es el unico vehiculo que puede brindar la salvacion y, mas ain sélo
demostrando una fe completa en este credo puede ser salvado. Segundo, Nichiren
creia en un Buda eterno, omnipresente y omnipotente. Tercero, este Buda es
inmanente en cada aspecto de la realidad. Todas las personas pueden alcanzar la
salvacion ya que poseen la naturaleza de Buda. Cuarto, la via por la cual uno puede
alcanzar la salvacion es el camino constituido por las “Tres Grandes Leyes Secretas”™
(San Dai Hiho): (a) el gohonzon, u objeto de veneracién, un mandala o representacion
simbolica del Buda eterno inscripto por el mismo Nichiren: (b) el daimoku, la recitacion
por la cual se otorga bendiciones divinas sobre el creyente; (¢) el kaidan , o santuario
nacional. que sera construido una vez que la salvacion nacional se haya llevado a
cabo. (Queen y King. 1996)

Sumado a estas ideas, para Nichiren un aspecto importante de la actividad era el
shakubuku (literalmente, “quebrar y subyugar™) como el método requerido en laera
mappo para sobrellevar la depravacion y la corrupcion de ese periodo, y de este
modo persuadir tanto a los no creyentes como a sus opositores.

De acuerdo a la Soka Gakkai, Nichiren imaginé el establecimiento de un mundo
de paz y armonia una que la humanidad retornara a estas ensefianzas sagradas del
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Sutra del Loto. Predijo que una vez que las personas en Japon aceptara la eficacia de
este Sutra, no solo la nacion prosperaria sino que la era de mappo llegaria a su fin y
Japon incesaria en un nuevo periodo de paz y armonia,

Las ideas de Nichiren en relacion al estado ideal de la sociedad se encuentran
claramente expuestas en el Rissho Ankoku Ron (RAR; “Tratado sobre la Pacificacion
del Pais mediante el Establecimiento del Budismo Verdadero™). Comienza por la
descripcion del estado de su pais durante su vida:

“En los anos recientes, se han producido extrafias perturbaciones en los cielos,
acontecimientos infrecuentes sobre la tierra, hambrunas y pestes que se han ido
diseminando por cada rincon del imperio. En los caminos, se apilan los restos de
bueyes y caballos muertos; en las avenidas, un tendal de esqueletos. Es que la
muerte se ha llevado a mas de la mitad de la poblacion, y no hay familia que no llore
la pérdida de un ser querido”.

Nichiren diagnostica la causa de la agitacion en el periodo Kamakura al hecho
que las personas han desdefiado el Sutra del Loto. El resultado es que, *a causa de
esto, las deidades benevolentes y los venerables abandonan la nacion, y se alejan
de los sitios donde acostumbran estar. En consecuencia, las funciones demoniacas
y los seguidores de doctrinas heréticas crean desastres e infligen calamidades al
pueblo.” Sin embargo, el pais puede alcanzar la “prosperidad a través de la Ley
Budista...Por lo tanto, ante todo, uno debe orar por la seguridad de la nacion y luego
obrar para establecer la Ley Budista”, (SGIAR, 1998)

La vision politica y social de Soka Gakkai en el mundo moderno esta basada en
las ideas expuestas en el RAR. Tal como hiciera Nichiren, Josei Toda, quien
reorganizara y construyera Gakkai después de la Segunda Guerra Mundial, afirmaba
que los desastres que padecio Japon durante y después de la Segunda Guerra
Mundial fueron el resultado de la decision gubernamental de ignorar las palabras de
Nichiren y propagar el Shinto. Asimismo, Toda se percibia a si mismo como el
moderno discipulo de Nichiren encargado de la propagacion de su Budismo y la
salvacion del mundo después de la devastacion provocada por la guerra.

La realizacion de la paz propuesta por Soka Gakkai gira alrededor del concepto
de “Revolucién Humana” (ningen kakumei), expresion acuiiada por Josei Toda,
expresando la reforma de vida o transformacion intima del individuo que practica el
Budismo,

Este proceso estd relacionado con la nocion de los “Diez Mundos” (jukai) de
acuerdo al cual, hay al menos diez estados de la mente siempre presentes en la
personalidad humana, Descriptos en orden descendente comao: el Infierno, pasando
por ¢l Hambre, la Animalidad, la Ira, la Tranquilidad, la Alegria, el Aprendizaje, la
Autorrealizacion, el Boddhisattva y la Budeidad. Los cuatro primeros (“Cuatro Malos
Caminos™) constituyen el nivel mas bajo de la vida humana. Nosotros lo experimen-
tamos continuamente debido al karma o al ambiente social en que vivimos, Por
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consiguiente, el proceso de hacer prevalecer los estados de vida superiores en la
propia vida es el objetivo iltimo de la revolucion humana. (SGIAR, 1997)

Por otro lado, la revoluciéon humana también tiene el sentido de la Iluminacion
(sator1) del Budismo tradicional. Esto es, reformando su vida y revelando todo el
potencial a través de la recitacion de Namu-myo-ho Renge-kyo, el individuo estarfa
manifestando su estado innato de Buda y lograria que ese estado prevaleciera en su
vida.

El otro concepto de Gakkai relacionado con el antetior es el de kosen-rufu, que
puede ser definido como una meta futura (la construccion de una civilizacion ideal
para la obtencién de la paz mundial) eh cuanto se constituye como un proceso
gradual y continuo de transformacion y mejora de cada individuo que resultard en la
sociedad humana ideal del futuro.

A modo de cierre provisorio, entendemos que respetando la diversidad, las
mihorias, recuperando la voz de las culturas que han sido silenciadas, y asumiendo
que el hacer visible lo invisible, las sefiales de las minorias migrantes serviran para
construir los nuevos discursos, que enriqueceran la nueva generacion de los
derechos humanos.
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Mahatma Gandhi, Todos los hombres, pag, 134,

Diversas escuelas conciben no solamente al Principio Supremo ¢omo carente de
inicio sino también a la realidad empirica o samsara, siendo ambas, entidades
contrapuestas, sin comienzo en el tiempo. (Tola y Dragonetti, op, ¢it.)

El téermino samsara, que designa esencialmente el ciclo de reencarnaciones,
designa también la realidad empirica, ampliando el alcance de su significado.
(Tola y Dragonetti, op. ¢it.)

Maccio, G, y Elizalde, D., La poblacién no nativa de la Argentina. 1869-199],
INDEC, Buenos Aires, 1996.

Maguid, A. (Directora), La migracion internacional en la Argentina: sus ca-
racteristicas e impacto , INDEC, Buenos Aires, 1997.

Censo Nacional de 1895, en; Archivo de la Nacion, Buenos Aires, Argentina.
Estadisticas de entradas, salidas y saldos de extranjeros por nacionalidades
(1875-1973), en: Direccidén Nacional de Migraciones, Buenos Aires, Argentina.
Debemos recordar aqui que la gran mayoria de la poblacion hindu del pais reside
en el drea de Buenos Aires, mientras que la poblacion sikh, mayoritaria en nues-
tro pais, se distribuye en diversos lugares del pais.

Estos datos pertenecen a la tesis doctoral de Rodriguez de la Vega, lia, “las
didsporas en las relaciones internacionales. La inmigracion india en la Argenti-
na, primera y segunda generacion”, Facultad de Ciencias Socjales, Universidad
del Salvador,

Abarcaremos bajo el termino Hinduismo, al Vedismo, el Brahmanismo y el Hin-
duismo propiamente dicho, las tres grandes manifestaciones de la corriente
religiosa iniciada con la llegada de los indoeuropeos a la India y que continta
hasta hoy.

Los textos que reflejan esta época Védica son de fecha e inspiracion variadas.
Los mas importantes son las cuatro compilaciones o Samhitas, los Vedas, a
saber: el Rig Veda, que agrupa alrededor de 1000 himnos a las divinidades, el
Yajur Veda o Veda de las formulas litirgicas, el Sama Veda, relacionado a la
ejecucion del canto sagrado y el Atharva Veda, coleccion de cardcter magico-
especulativo. (Renou, L., El Hinduismo, EUDEBA, Buenos Aires, 1973).
Lareligion védica reposa sobre el sacrificio, cuya finalidad es entrar en comuni-
cacion con el mundo divino, asegurandose su concurso para obtener ciertos

~ beneficios generales o especiales. (Renou, op. cit.)
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Esta etapa duraba un minimo de 12 afios y estaba caracterizada por la sumision
y obediencia al maestro, en que la vida del hombre natural es sacrificada para dar
paso al hombre espiritual.

En esta etapa, el joven, que es ya un hombre, recibe una esposa y llega a tener
una familia, preocupandose por las tareas y deberes de un padre de familia.

La etapa de “la partida al bosque” es aquella en que, dejando la segunda etapa,
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se intenta alcanzar la esencia que trasciende la naturaleza manifestada y que
implica el camino de la busqueda del Yo.

En esta (ltima etapa, el practicante ya no esta ligado a nada, vive identificado a
su Yo eterno, sin contemplar otra cosa , y vaga sin preocuparse por el presente
o el futuro.

En la actualidad, todas las doctrinas, practicas y creencias surgidas de las ense-
nanzas de Shakyamuni se conocen en forma colectiva como Budismo, término
que deriva del nombre que aquél recibio, Buda. Esta palabra significa “ el Ilumi-
nado " y se aplica a alguien que se ha esclarecido con respecto a la verdad
eterna e inmutable de todos los fenomenos. El proposito fundamental del Budis-
mo yace en que los hombres tomen conciencia viva de esta verdad, es decir, que
se conviertan en budas.

Bodhisattva: ser de la Sabiduria. 1. Gautama antes de alcanzar la lluminacién.
2. Cualquier individuo que se dedica a la salvacion de los demds y destinado a
alcanzar el estado de Buda.




