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En el “Origen de la geometria™, escrito del afio 1936, Husserl muestra con to-
da claridad el sentido peculiar de la problematica *historica™.

Este manuscrito tiene importancia por las reflexiones de Husserl sobre el as-
pecto metodologico, ya que el sentido originario de la verdad puede ser recupera-
do por medio de una pregunta retrospectiva dirigida hacia la fundacion arcaica y
por su concepcion de la historia, que nos proporciona un modo de reflexionar en
torno al problema de la estructura aprioristica del sentido en la intersubjetividad
humana.

Toda critica de la historia tiene lugar, segiin Husserl’, a partir de la compren-
sion de nuestra propia historia, pues el filésofo -en tanto funcionario de la humani-
dad- es heredero y coportador de una voluntad que atraviesa la historia. Por cuan-
to, una autorreflexion del filosofo es la que ha de tratar de reactivar el sentido his-
torico oculto, es decir, el conjunto sedimentado de conceptos que constituyen ob-
viamente la base de su trabajo privado y ahistorico. Asi, cada fundacion originaria
corresponde a una fundacion ultima confiada al proceso historico. Cada etapa his-
torica es un pasaje permanente hacia nuevas etapas. Cada filésofo consuma su au-
torreflexion en el debate con los filosofos del presente y del pasado, pero nada sa-
be de esa unidad oculta, esa interioridad intencional, Uinica conformadora de la
unidad de la historia, pues solo en la fundacion final se revela esto y resulta com-
prensible lo pensado, como jamas los pensadores mismos lo hubieran podido com-
prender”. La tinica verdad de una “consideracion teleolégica de la historia” es la
que se muestra en una vision critica, que vislumbra tras los hechos histéricos una
armonia final de sentido.

La tradicion es tal en tanto es engendrada en el espacio psiquico humano a par-
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tir de una actividad humana, es decir, en tanto tiene una génesis espiritual. Todas
las objetividades ideales’®, que son el caracter propio de los productos espirituales
del mundo de la cultura, tienen un comienzo historico, un origen en un acto pro-
ductor de una formacion de sentido primitivo. En tanto es la efectuacion (Leis-
tung) de un proyecto, resulta evidente para el sujeto activo y, en tanto es lo efectua-
do, se hace ello mismo presente originariamente. Este proyecto y esta efectuacion
tienen lugar en la sola subjetividad del inventor, en su espacio psiquico espiritual.
Pero asi como la geometria, cualquier otro producto del espiritu no tiene existencia
psiquica, sino una existencia objetiva; és decir, después de su protofundacion®
(Urstiftung), tiene una existencia especificamente supratemporal y accesible a to-
dos los hombres. Una primera presentificacion (Vergegenwdrtigung) hace de la
evidencia originaria una idealidad y una segunda presentificacion en otros confie-
re a esta idealidad su objetividad, en virtud de la evidencia de identidad. El sentido
que los otros presentifican no es un contenido, sino la primera presentificacion,
que hizo de este contenido psiquico una idealidad. Ulteriormente, el lenguaje es-
crito fijara para siempre la idealidad objetiva de estos productos de origen intra-
subjetivos deviniendo asi objetos de experiencia intersubjetivos.

La capacidad de pasar de la comprension mecanica a la reactivacion de su sen-
tido evidente debid haber sido tradicionada’, se han heredado las proposiciones y
los métodos, pero la capacidad de reactivacion de la fuente arcaica no se ha here-
dado, con lo cual las ciencias carecen de su sentido originario. Asi la pregunta diri-
gida a la historia intencional del sentido es un problema historico. Pero la concep-
cion radical de la historia no consiste en quedarse en la superficialidad de una pura
sucesion, sino que nosotros mismos y nuestro mundo estamos dentro de la unidad
de una historia omnicomprensiva de una tradicion enorme en la cual las tradicio-
nes de las ciencias (y/o culturas) son solo parciales.

Asi como toda estructura cultural individual tiene su tradicion en si y detras de
si, en el presente cultural, entendido como totalidad, esta implicado el total pasado
cultural y la total continuidad de presentes por venir, configurando una unidad del
tradicionar hasta el presente mismo, que tradiciona. Por cuanto, el sentido origina-
rio de una verdadera interaccién humana podra ser preservada en la medida en que
se re-tenga su fundacion arcaica mediante su reactivacion permanente en el proce-
so historico continuo.

La historia (Geschichte) es, para Husserl®, el movimiento vivo en la reciproci-
dad de la formacion (activa) del sentido y su sedimentacion (pasiva). Todo lo que
se muestra como hecho historico tiene su estructura interna de sentido, pero todo
lo que es comprendido por conexién de motivacion tiene implicaciones latentes,
que hay que consolidar y desvelar. Toda historia de hechos se queda en incompren-
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sibilidades porque no se tematiza el terreno del sentido sobre el que se apoyan esas
deducciones. Solo la desvelacion del tiempo historico concreto en su estructura to-
tal, general y esencial, que abarca todo ente en su devenir historico y haber deveni-
do o en su ser esencial, como tradicion y tradicionante, pueden hacer posible una
historia realmente comprensiva, que descubra la oculta razon en la historia. Solo
mediante el recurso al a priori historico es posible captar el sentido de nuestra pro-
blematica. La cuestion del origen del sentido tiene que ser guiada por un saber so-
bre las estructuras a priori fundamentales, como la formacion del sentido, sedi-
mentacion, reactivacion y transformacion, para poder ser desarrollada, como tal en
forma auténtica y completa.

La concepcion de la historia, el sentido de la historia en general, el sentido de
la historicidad de la conciencia individual o de la conciencia colectiva de la socie-
dad, esta ligado en Husserl a la concepcidn de la temporalidad’. La temporalidad
de la conciencia individual no significa solo un proceso continuo y sucesivo de
fenomenos de conciencia, sino también la conciencia de este flujo y su unidad en
la sintesis continua en el presente fluyente. La diferencia entre la historia indivi-
dual vy la historia de la sociedad es que, en esta ultima, la unidad es de orden supe-
rior y va mas alla de la duracion del individuo humano, conservando su identidad a
través de las generaciones sucesivas. El hombre es historico porque es un ser tem-
poral, pero el grado de historicidad tanto individual como colectivo varia, segun
Husserl, en virtud de la conciencia y compromiso temporal. Husserl, en Carta a
Lévy-Bruhl, refiere la diferencia entre una humanidad ahistorica, como la de los
primitivos, en donde la posicion humana frente al mundo de la vida solo es presen-
cia fluyente, en el modo de una razon operativa, y la humanidad histérica en donde
la posicién humana frente al mundo de la vida estd orientada hacia el futuro por
realizar, y comprende su pasado como un futuro realizado, que lo es en el modo de
una razon refleja. Sin embargo, a pesar de esta diferencia, tal facticidad impide pa-
sar por alto, sefiala Husserl, que la formacion del sentido en cada una de ellas (con-
creto-practico o abstracto-teorico) tiene lugar en virtud de una correlacion de la vi-
da espiritual y su mundo (el problema trascendental de la fenomenologia). Cual-
quiera sea la mentalidad, cada uno tiene su logica y su a priori a partir de lo cual el
mundo tiene un sentido'”.

La interpretacion histérica del horizonte temporal historico como la estructura
universal del a priori historico (formacion de sentido, sedimentacion, reactivacion
y transformacion) pone de manifiesto el a priori estructural de toda produccion
humana, como el modelo historico de la estructura humana dadora de sentido. Por
cuanto, tanto el problema total de la historicidad universal como el sentido de una
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interaccion humana se transforman asi, en el problema de la conexion de sentido
entre la subjetividad, que lo produce, y las estructuras de su produccion, es decir,
en el problema de la filosofia''.

Husserl, en el analisis fenomenolégico de la conciencia temporal'?, se plantea
la descripcion fenomenologica de la percepcion (Wahrnehmung) como modelo de
constitucion, ya que este modo de vivencia representa para Husserl el caso ejem-
plar de la conciencia intencional en general. El fundamento de esto esta en su apre-
hension (Auffassung) de lo originario. La percepcion es un acto que tiene el caréc-
ter de un proceso continuo, es una continuidad de acto (impresion - retencién —
protencion) en el que se destaca la posesion de un limite ideal, pero la continuidad
misma carece de limite ideal. La percepcion (impresion) es la fase que constituye
el ahora puro; el recuerdo en cambio cualquier otra fase de la continuidad: la trans-
currida (retencion= pasado) o por venir (protencion = futuro). Asi por ejemplo, en
una melodia: mientras resuena el primer tono, el que un trozo de ella sea objetiva-
ble se debe a la memoria; y el que una vez llegado el tono respectivo, no derive en
la presuposicion de que eso es “todo”, se debe a la expectativa anticipadora.

La experiencia perceptiva del presente, la presentacion (Gegenwdrtigung) es el
fundamento de toda conciencia del tiempo y el punto cero de toda orientacion tem-
poral. El recuerdo y la espera (Erwartung) son actos de representacion (Verge-
genwartigung) poniendo en obra un desdoblamiento o modificacion del presente
de la percepcion, ya que la rememoracion (Wiedererinnerung) y la espera son solo
a partir del presente de la percepcion. Ahora, en el curso de una percepcion, cada
momento implica una conciencia retencional, al considerar presente la duracién
transcurrida del objeto, y una conciencia protencional, al anticipar la serie si guien-
te de la duracion del objeto. Retencion y protencién no deben confundirse con re-
memoracion y espera, pues ellos no son actos intencionales autonomos, sino que
son despresentaciones (Entgegenwdrtigung) o momentos dependientes de todo ac-
to intencional (percepcion, recuerdo, imaginacion) cumplido en el presente.

La cuestion del origen conduce a Husserl a fundar estas vivencias intenciona-
les en un estrato ultimo de la conciencia absoluta constitutiva del tiempo, donde
una situacién temporal absoluta las une unas a otras por relacién a un antes, un
después, y de lo simultaneo,

Desde la conciencia absoluta constitutiva del tiempo es posible distinguir tres
niveles: el flujo de la conciencia absoluta del tiempo, el flujo de las vivencias u ob-
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jetos inmanentes, y el del objeto trascendente a la conciencia; o, lo que es lo mis-
mo, el tiempo absoluto como flujo, el tiempo subjetivo inmanente de la conciencia
y el tiempo objetivo trascendente a la conciencia.

El analisis husserliano nos conduce, de este modo, al presente viviente del flu-
jo absoluto de la conciencia (limite ideal), como la condicion de posibilidad de to-
da constitucion, dado que este es la instancia tltima que opera en todos los mo-
mentos temporales (subjetivos — objetivos).

El presente viviente de la conciencia absoluta es irreductible a la temporaliza-
cion de las vivencias intencionales, que se constituyen en él, dado que en el pre-
sente viviente de la conciencia absoluta se presenta, se retiene y se anticipa el trans-
curso constante de los objetos intratemporales (un origen no puede depender de
esto que ¢l da nacimiento, €l debe ser absoluto). Pero si nos dirigimos, con Hus-
serl, a la conciencia absoluta bajo la forma retencional, en tanto momento depen-
diente del presente', y tenemos en cuenta que la retencion no es un acto intencio-
nal de reproduccion como la rememoracion, sino que es un acto intencional pecu-
liar por medio del cual es posible la modificacion permanente y continua del ahora
en el proceso perceptivo, vemos que, en el presente de la conciencia absoluta, se da
a la vez la retencion del pasado de un objeto temporal inmanente y la retencion de
las fases transcurridas del flujo de la conciencia del mismo. La conciencia, en vir-
tud de la retencidn, retiene el objeto pasado en el presente y se retiene en esto que
ella ya no es. Asi es posible ver que en todo presente de la conciencia absoluta ope-
ra permanentemente la retencion, por un lado, de una intencionalidad transversal
(Querintentionalitdr) dirigida al objeto para constituirlo como presente, pasado y
futuro, la cual se sustenta, en una intencionalidad longitudinal (Ldngsintentiona-
litdr) orientada hacia las fases del curso, al que constituye como un continuo de
modificaciones: protoimpresion, retencion y protencion.

Ambas intencionalidades forman una unidad indisoluble, enlazadas una a la
otra"®, es decir, como aspectos de una y la misma sintesis pasiva de la retencion, en
tanto condicion de toda temporalizacion (subjetiva - objetiva).

I11

Al definir la historia como el movimiento mismo en la reciprocidad de la for-
macion activa de sentido y la sedimentacion pasiva del mismo, de unos con otros
(Miteinander) y unos en otros (Ineinander), Husserl esta definiendo la historia co-
mo el proceso mismo de la idealizacion de la conciencia. De este modo ve en la
historia la patentizacién de una razén absoluta temporalizada en el factum de la
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humanidad. Para Husserl la humanidad europea'® es la portadora de la auténtica
historicidad porque en ella el relos se ha hecho consciente.

A partir de lo dicho, podemos concluir que, en Husserl, hay una proyeccion del
planteo temporal de la conciencia individual en el proceso temporal historico del
despliegue teleologico de la humanidad. Pues, gracias a la retencion como tradi-
cion, condicion de toda historicidad en general, se hace posible tanto una mirada
retrospectiva sobre lo transcurrido, como una proyeccion sostenida de lo mismo.
De este modo, todo ahora presente temporal individual o histérico universal puede
convertirse en objeto solo después de haber transcurrido.

La retencion es condicion de la rememoracion y esta como reactivacion posibi-
lita no solo la constitucion del objeto, sino también la posibilidad misma de la sub-
jetividad"’. La conciencia sin memoria no puede percibir el objeto. Husserl agrega,
con Kant, -dice Sokolowski'®,- que la reproduccién y el reconocimiento requeridos
para toda objetividad son el trabajo de la rememoracion y no de la percepcion di-
recta. La retencion mantiene lo que se presenta a la percepcion y la rememoracion
nos hace concientes de su dimension temporal. El poder recordar trae la dimension
temporal al foco de atencion y la hace susceptible de ser tematizada por nosotros
durante la presencia actual de un objeto cualquiera.

La diferencia radical entre la percepcion de la cosa (o de un signo) y la percep-
cion de expresiones (o de un sentido) es el significado al que nos remite toda forma
simbolica, y con lo cual se implican también otros sujetos fuera de nosotros. Por
cuanto, el sentido del mundo de una cultura extraiia se ha de poder alcanzar con un
proceso de ampliacion de la configuracion del propio sentido del mundo cultural fa-
miliar, siguiendo el modelo de la “constitucion orientada” desde el punto cero de to-
da orientacion, que es el cuerpo propio' o, en este caso, el cuerpo social.

Cada mundo circundante es el marco u horizonte universal dentro del cual tie-
ne lugar toda tematizacion en particular y hace “esperar lo desconocido a partir de
lo conocido™; lo cual, en el transcurso de la experiencia, podré ser descepcionado
o no lo ya anticipado, aunque siempre quede un plus, que permanecera inaccesi-
ble, tanto con respecto al alter ego, como con respecto al sentido del mundo de una
cultura extrafia. En el encuentro con las personas de un mundo extrafio se puede
observar, que el sentido se nos oculta o sustrae tras el darse sensible de sus objetos
y de su accionar en este su mundo. «Los objetos reales son pensados en una aper-
cepcion cultural, es decir, son representados como unidos a un ‘sentido espiritual’,
que en el mundo familiar extrafio puede ser distinto que en el nuestro»?'. Este ‘sen-
tido espiritual’ de los objetos es adquirido por el sujeto al crecer y vivir dentro de
un mundo familiar. De modo, que en la penetracién y en la participacion en una
cultura extrafia es posible observar, fenomenolégicamente, los signos de una cons-
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titucion intersubjetiva del sentido por medio de gestos, acciones, valoraciones,
que pueden contradecir o no nuestro ethos, pero que coinciden con el ethos de la
supuesta comunidad extraiia.

Lohmar sefiala* que los elementos comunes entre las comunidades humanas,
como fundamento de la comprension antes de toda comprension lingiiistica, son el
darse sensible de las cosas y la acciéon comun segun necesidades antropolégica-
mente fijadas, que Husserl caracteriza como lo «protogenerativo» (das «Urgene-
rative»)”. Si bien Lohmar la considera controvertida, nosotros compartimos esta
afirmacion husserliana de que la sensibilidad exhibe un estrato de la experiencia,
que es inmediatamente accesible de igual modo para todos los hombres e indepen-
diente de la cultura a la que pertenezcan. La adquisicion del sentido en el propio
mundo cultural familiar es el presupuesto para la adquisicién del sentido de un
mundo cultural extrafio. Pues, por una transferencia analogizante de sentido, al
menos podemos suponer, que en €l hay un sentido espiritual, asi como esperamos
también que haya una constitucion intersubjetiva de este mundo extrafio, como si
fuera un todo con sentido aunque se nos apresente distinto del nuestro o, simple-
mente, se nos sustraiga.
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