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Resumen: El trabajo presenta como santa Teresa de Lisieux abrazd a temprana edad el
impetu de la duda respecto a su vida religiosa como rasgo de madurez en su fe. Mostraremos
como la santa convivido con un Dios ausente, pero a la vez presente de acuerdo con el
testimonio de sus manuscritos. Esto nos llevard a desplegar las nociones de paciencia e
inseguridad, planteadas por Tomas Halik, ya que intentaremos dar cuenta en qué medida
santa Teresa de Lisieux obedece de forma no premeditada ni tedrica a los avatares que le
acontecen a su existencia. Ahondaremos en los dones de la fe y el amor para conducir este
texto al esclarecimiento de lo que esta religiosa vivencio en el orden de lo numinoso. Todo
esto para invocar que esta santa libro una intima batalla espiritual entre el ateismo y el teismo,
abriendo sus puertas definitivamente a la experiencia de Dios como misterio.

Palabras clave: Paciencia, impaciencia, seguridad, inseguridad, misterio, amor y fe

Abstract: The paper presents how santa Teresa de Lisieux embraced in her early days the
impetus of the doubt regarding her religious life as a feature of maturity in her faith. We will
present how the saint live with an absent God, but, however, present according her
manuscripts. This will lead us to display the notions of patience and insecurity stated by
Tomas Halik., since we will attempt to account for at what extent santa Teresa de Lisieux
obeys neither in a premeditated way, nor in a theoretical one towards the vicissitudes which
take place in her very existence. We will delve into the gifts of the faith and love in order to
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conduct this text in the elucidation of what the religious woman experienced in the order of
the numinous. All in all to invoke that this saint released a spiritual fight between atheism
and theism, opening the gates for a definite experience with God as Mystery.
Keywords: Patience, impatience, security, insecurity, mystery, love and faith
Santa Teresa de Lisieux: una juventud entre la devocion y la duda

La segunda mitad del siglo XiX en Francia estuvo signada en el ambito religioso por una
atmosfera pietista, en la cual el impetu religioso era medido por las buenas obras y los méritos
que resultaban de ellas. Santa Teresa Lisieux vivio en el tumulto de esta forma de entender
la religion y su practica. Sin embargo, ella no claudicod, sumergiéndose en las arenas
movedizas de una religion que se ufanaba de la vida virtuosa. Nacida en el seno de una familia
con los valores religiosos de la época, ya desde nifia se mostr6 licida en el arte de la duda.
Si bien es cierto que a la santa en su infancia le costaba pensar la naturaleza de la existencia
de los ateos, también es cierto, como ella misma lo dejara asentado con su pluma, que la
devocidn que sentia estaba “herida” por la duda y el sentimiento de un Dios ausente.

Lo sé, Jesus estaba alli, dormido en mi barquilla; pero la noche era tan negra, que me era
imposible verle. Ni una luz. Ni siquiera un relampago que viniera a surcar las sombrias
nubes... Es cierto que es muy triste el resplandor de los relampagos; pero, al menos, si la
tormenta hubiese estallado abiertamente, habria podido ver por un momento a Jesus... Pero
era la noche, la noche profunda del alma... Y como Jesus en el huerto de la agonia, me
sentia sola, sin encontrar consuelo alguno ni en la tierra ni en el cielo. {Como si el mismo
Dios me hubiese abandonado! (Teresa de Lisieux, 2010, p. 177)

En este fragmento escrito a los catorce afios se puede barruntar como ella, a través de sus
reflexiones, experimentd algo del orden de la lejania de Dios. Ella misma establece una
comparacion experiencial con el Cristo crucificado que clama haber sido abandonado por
Dios, epicentro de la religion cristiana en donde Dios abandona a Dios, vale decir que Dios

se autoabandona en el clamor de la carne. La santa sintié desde muy joven esta ausencia,
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pero aun asi este sentimiento no iba a ensombrecer su firme devocion. Sin embargo, no
podemos dejar de decir que hubo una conciencia de un Dios que puede estar muy lejos, tan
lejos que nos puede hacer pensar que nos ha abandonado. Pero, nétese la Gltima frase del
fragmento: “jComo si el mismo Dios me hubiese abandonado!”. La sintaxis de esta frase
habla por si sola: el “como si”! le confiere al enunciado una impronta conjetural, de duda.
Sin embargo, ella sabe que debe tener paciencia, sabe en el fondo de su corazon que Dios no
la ha abandonado. A pesar de la lejania, el vinculo con Dios permanece real, aunque
podriamos decir que esta realidad estd sumida en la estela del misterio, ya que acontece en
ella una vivencia paradojal entre ateismo y teismo. Esto pareceria sefialar de algin modo que
ella estaba vaticinando en sus pensamientos la antesala de lo que luego, a sus veinticuatro
aflos, en el vértice de su muerte, iba a vivenciar de manera exponencial. Nos referimos a “la
noche de la prueba”, que mas adelante expondremos.

A partir de lo dicho es que queremos manifestar que la devocion de santa Teresa de
Lisieux fue desde muy temprana edad interrumpida por la duda, pero no una escéptica, sino
la duda que nos abre al misterio, a saberse incomprendido por uno mismo y a pesar de ello,
abrazar la fe de las paradojas. De esto se trata la nocion intuida y elaborada por Tomas Halik,

que introduciremos a continuacion.

Paciencia e impaciencia. Dos nociones que nos definen de cara a lo sagrado

! La palabra original que ella utiliza en su manuscrito es paraissait, cuya traduccion literal seria “parecia”,
palabra relacionada con paraitre “apariencia”. A nuestro parecer el “como si” traduce bien el sentido que
Santa Teresa de Lisieux quiere darle a esta palabra en el contexto del fragmento. El abandono de Dios solo es
en apariencia.
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Halik entiende que uno de los mayores males en la sociedad actual es el de la impaciencia.
El sostiene que hay dos formas centrales de entender esta actitud en el &mbito de la religion.
Por un lado, la impaciencia que detenta el 4nimo de los fervorosos creyentes, cuya fe no les
permite la duda y, por lo tanto, la apertura hacia el misterio; y por otro, se hallan los ateos,
que también, coptados por un temple impaciente, hacen de la duda un punto de llegada para
asi ensayar un sinnimero de respuestas que buscan enmarcarse en el rigor de la ciencia.
Ambas actitudes son tributarias de la impaciencia, ya que reemplazan la nocién de Dios-
misterio por la idea de “problema”, si se quiere, existencial y, como en todo problema, se
suscitan respuestas.

Los inamoviblemente convencidos de la “fe grande™? dirdn que Dios es la respuesta al
problema, y no osaran poner en duda dicha respuesta ya que, al hacerlo, menoscabarian los
cimientos de su fe, la que todo lo asegura. Los que practican la ciencia de la indiferencia
dudarén, pero identificaran la duda como un problema de método y, por lo tanto, buscaran
despojarse de ella para abrazar atisbos de certeza provistos en su mayoria por la ciencia
natural. En su imposibilidad de sostener la duda y la incertidumbre, ambos se veran
investidos por la impaciencia, y proclamaran que hay una o varias soluciones. Es preciso que
subrayemos que la nocion de “impaciencia” que propone Halik estd inscripta en la
disposicion animica del hombre, privandolo de la apertura al misterio. En cambio, la
paciencia con Dios, segin Halik, es el temple animico que logra lidiar con la nociéon de

abierto, con el misterio; es la actitud que se resiste a pensar la religion como un problema

2 Para Halik la fe grande es la fe que no se cuestiona, avida de respuestas; en cambio la fe pequefia es la
disposicion del alma que abraza la incertidumbre como forma constitutiva de la fe.
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que alberga una solucion concreta y definitiva, sobre todo definitiva (Halik, 2014). Dice el
autor:

Si, la paciencia es lo que considero la principal diferencia entre la fe y el ateismo. El ateismo
y el fundamentalismo religioso o el entusiasmo de una fe demasiado facil se parecen de
manera llamativa en lo rapido que consiguen dar el misterio al que llamamos Dios [...] El
ser humano no puede permitirse nunca dar el misterio por resuelto. El misterio —a diferencia
del problema— no puede ser conquistado; es preciso esperar pacientemente en el umbral y
permanecer en €l. (Halik, 2014, pp. 11-12)

Claramente podemos ver como Halik profundiza en el misterio que se halla en Dios. Y esto
lo traduce como paciencia, porque la impaciencia, como explicamos arriba, no hace otra cosa
que pulverizar la intima naturaleza del misterio, que es inconquistable, y que por ser
inconquistable es inasible, imposible de determinar categorialmente. Vale destacar que las
nociones de paciencia e impaciencia no tienen el uso vulgar, sino que atraviesan el plano
ontoldgico de la existencia humana. Podriamos decir que la impaciencia niega la dimensioén
kairoldgica del hombre, mientras la paciencia la admite o, dicho de otra manera, la
impaciencia arremete su existencia desde las coordenadas cronoldgicas, mientras la paciencia
advierte la densidad del tiempo kairoldgico. Por lo tanto, el tiempo se entrama en estas dos
nociones como formas de estar en el mundo. Y estar en el mundo de esta manera significa
sumergirse en el misterio, hacia el cual nos podemos contentar con meras huellas borrosas
que intenten manifestarlo, quiza desde la dimension de lo poético, o simplemente callar,
como dijo Wittgenstein en el ultimo paragrafo de su Tractatus: “De lo que no se puede hablar
hay que callar” (Wittgenstein, 2009, p. 137).

Como santa Teresa de Lesieux supo abrazar pacientemente la existencia mistérica de

Dios, no tanto desde una elevada intelectualidad, sino desde la humana intuicion, escribio:

Oriente-Occidente. Nueva época.
Facultad de Filosofia, Historia, Letras y Estudios Orientales, Universidad del Salvador
Volumen 20, nro. 1/2, 2023 [pp. 46-61]



“Pens¢ muchas cosas que las palabras no pueden traducir, pero que dejaron una gran paz en
mi alma” (Teresa de Lisieux, 2010, p. 126). Al igual que lo que reza el citado paragrafo del
filoésofo vienés, las palabras no fueron necesarias.

Halik nos hace una advertencia muy fecunda, que se hilvana con hondura con lo dicho
anteriormente. Comenta, como dijimos antes, que en Teresa se puede advertir una “fe
pequena” frente a la “fe grande, inconmovible, segura de si misma”. Desde la concepcion de
la “religion de paradojas”, como ¢l la suele llamar, mientras mas pequeia es la fe, menos
segura de si, y por lo tanto més grande, en la medida que asume a Dios como misterio (Halik,
2014). Esta interpretacion puede relacionarse con la idea de infancia que tiene la santa. En
los “caminos de la infancia espiritual”, dice la santa, “la edad no es nada a los ojos de Dios,
y yo me las arreglaré para seguir siendo una nifia, aunque viva mucho tiempo” (Teresa de
Lisieux, 2010, p. 799); esto se alinea directamente con la dimension kairologica de la
paciencia en detrimento de la vision unilateral de una visién cronologica de la impaciencia,
a su vez esta disposicion nos lleva a transitar la vida en el estado de vulnerabilidad y asombro
existencial caracteristica del nifio, a lo que le sigue la insistencia por abrazar el camino de la
fe como duda, despojada de seguridades.

Si Teresa comprendidé que Dios mora en las pequefias cosas, y que desde la pequeiiez de
estas se abre la dimension de lo imponderable, lo incalculable, podriamos decir que en su oda
a la nifiez se vislumbra la apertura del nifio hacia lo que suscita asombro; por ello la santa
escribe:

Yo quisiera encontrar un ascensor para elevarme hasta Jesus, pues soy demasiado pequeia
para subir la dura escalera de la perfeccion [...] jEl ascensor que ha de elevarme hasta el
cielo son tus brazos, Jesus! Y para eso no necesito crecer; al contrario, tengo que seguir
siendo pequeiia, tengo que empequefiecerme mas y mas. (Teresa de Lisieux, 2010, p. 274)
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La conciencia de la infancia espiritual que trasunta este fragmento lejos esta de ser un
infantilismo. Desde las coordenadas teresianas se puede comprender lo dicho como el que
anuncia al nifilo como una forma de conservar la capacidad de asombro, y, por lo tanto, de
lo inesperado, vale decir, la capacidad de sostener la existencia sin atraparla, sin cerrarla al

devenir de la posibilidad.

Santa Teresa de Lisieux y la noche de la prueba. ;Un teismo ateo?

Santa Teresa de Lisieux muere a los 24 afios de tuberculosis. Por 1o menos. esa fue la causa
médica de su fallecimiento. ;Pero puede reducirse su muerte a tal etiologia o hubo algo mas?
A nuestro parecer, de qué y como muere la mistica carmelita son preguntas dignas de ser
pensadas, mas alla del caracter médico de su muerte y las consideraciones psicosomaticas
que podrian argiiirse.

Los testimonios nos advierten que santa Teresa de Lisieux se adentrd en sendos combates
(agones) espirituales antes de su muerte. “Esa noche de la prueba”, escribe ella, “noche de la
nada”. “No creo ya en la vida eterna. Me parece como si después de esta mortal no hubiese
ya nada”. “Es el razonamiento de los peores materialistas el que taladra mi espiritu” (santa
Teresa, 2010, p. 1218).

Al respecto Halik, que sostiene que la fe de Teresa fue devorada y que ella se encontrd

“lejos de todos los soles” como el loco del paragrafo 125 de la Gaya Ciencia, cita a Nietzsche:
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(No oisteis de aquel loco que en pleno dia corria por la plaza publica con una linterna
encendida, gritando sin cesar: jbusco a Dios!? Como estaban presentes muchos que no
creian en Dios, sus gritos provocaron risa. ;Se te ha extraviado? —decia uno—. ;Se ha
perdido como un nifio? —preguntaba otro—. ;Se ha escondido?, ;tiene miedo de nosotros?,
(se ha embarcado?, ;ha emigrado? Y a estas preguntas acompafiaban risas en el coro. El
loco se encard con ellos y, clavandoles la mirada, exclamo: “;Donde esta Dios?”” (Nietzsche,
2029, p. 439)

En consonancia, santa Teresa de Lisieux describe a Cristo como un espacio oscuro “donde
no brilla ya sol alguno” (santa Teresa, 2010). Dos personas contemporaneas, una en teoria
devotamente teista y la otra devotamente atea convergen peculiarmente en un punto en
comun: un dios que se ausenta. Sin embargo, aunque haya un punto de convergencia entre
estos dos pensadores, no quiere decir que hayan vivido de la misma manera lo que los une.
La experiencia de santa Teresa de Lisieux se puede pensar como una participacion, por
analogia divina, del doloroso misterio de la agonia de Jesus (agon); “Dios mio, Dios mio,
(por qué me has abandonado?” (San Mateo 27:46-50). No fue una mera noche oscura del
alma. ;Por qué? Porque, uno de los principios rectores de esta peculiar doctora de la Iglesia
(nombrada como tal por Juan Pablo II en 1997), y quizas el mas importante, fue: “por amor
a Dios aceptar hasta los pensamientos mas extravagantes” (santa Teresa, 2010, p. 804). Y es
que a partir de este lema que se impregna en ella con caracter ontoldgico que subsiste su
vivencia al ateismo, a la experiencia de la ausencia, al eclipse de su fe. Halik interpreta esta
vivencia, que se da de manera apoteosica en “la noche de la prueba”, como una expresion no
buscada de solidaridad con los no creyentes. Es aqui donde se puede plantear el teismo ateo,
ya que esta santa mujer vivié el abandono de la fe pero, sin embargo, su paciencia con Dios
no zozobrd, sino que se volvid paciente de manera extrema. Halik entiende que la paciencia

con Dios se puede pensar desde las coordenadas de las virtudes teologales, a saber, amor, fe
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y esperanza. La pregunta que nos embiste aqui es ;como se entramaron esas virtudes en el
alma de santa Teresa de Lisieux para poder afrontar “la noche de la prueba”, aquella noche
en donde la santa hubiese parecido carecer de ellas en la medida que su esperanza y su fe se
ensombrecieron a tal punto que creyo existir por fuera de ellas? ;Y el amor? Quizas el amor
en tanto agdpe’ fue la fuente de su paciencia, de la resignacioén a desvincularse con Dios, y
la gracia de aceptar sus pensamientos por extravagantes que fueren. Estos pensamientos,
extravagantes, han sido un signo de caladura existencial desde muy pequena, ya que a sus
siete afios escribio:

Pues bien, yo soy esa hija, objeto de un amor previsor de un Padre que no ha enviado a su
Verbo a rescatar a los justos sino a los pecadores. El quiere que yo le ame porque me ha
perdonado no mucho, sino todo. No ha esperado a que yo le ame mucho, como Santa Maria
Magdalena, sino ha querido que yo sepa hasta qué punto ¢l me ha amado a mi, con un amor
de admirable prevencion, para que ahora yo le ame a €l jcon locura...! (santa Teresa del
Nifio Jesus, 2010, p. 152)

La “locura del amor” es una clave hermenéutica que no puede dejarse de lado a la hora de
intentar comprender la vivencia numinosa de santa Teresa de Lisieux. Pero ;qué es el amor
para ella? Probablemente sea el estado animico que puede sostener el sentido aun en el mas
algido de los sinsentidos.

“Que en el Reino de Dios no habré ninguna religion, que desaparecera la fe y tampoco
habra ningtin templo” (Ap. 21, 22.). {No habra acontecido en el alma de la santa algun indicio
de lo que se manifiesta en el libro del Apocalipsis? ;No habra ella estado en el apocalipsis

de su vida en total sintonia con lo que narra Juan respecto de la religion, la fe y los templos?

3 Entendemos aqui este vocablo griego como el amor desmedido que supera todo calculo racional, vale decir,
el amor que no conoce condiciones y se abisma al todo y a la nada.
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No lo sabemos, gracias al misterio que le es de suyo. Lo que si podemos conjeturar es que la
cuestion de la fe es un problema filoso6fico y teoldgico que hay que atender en esta mujer, en
esta doctora de la Iglesia (Halik, 2014).

Santa Teresa de Lesieux declara que entiende a los no creyentes como sus hermanos. Dice
la santa:

Purificada y liberada por afos enteros de fidelidad al Amor misericordioso que se ha abajado
hasta ella, Teresa puede ahora dejar que se manifiesten abiertamente todos los dones de su
exquisita humanidad. Su corazéonrompe el circulo demasiado estrecho de las relaciones
familiares y religiosas: se ensancha hasta alcanzar las dimensiones del mundo. Como #ija
de la Iglesia que es, Teresa ofrece todos sus sufrimientos por /as almas, especialmente por
las de los pecadores y los ateos, con los que sigue compartiendo el pan del dolor, sentada
voluntariamente con ellos en “la mesa de la amargura”. (Teresa de Lisieux, 2010, p. 781)

La diferencia es que ella es consciente de la amargura de ese pan, porque probo del pan de la
fe devota, ese que surge desde la cercania de Dios. Aqui se puede divisar un contraste
sustancial con “el loco” de Nietzsche, que ve la condicion de ateo como algo natural. A
diferencia de este, claramente hay una empatia con el ateo, porque ella sabe de qué se trata;
pero, ain mas, sabe de la naturaleza del ateo mas alla del ateo, ya que siente el ateismo a
partir del teismo.

Santa Teresa de Liseux tiene una actitud solidaria para con los ateos, entiende el ateismo
como el caliz de dolor, del que ella sabe en su noche del Getsemani. Teresa, de modo similar
a Jesus, se convirtio en un péndulo entre “un mundo sin fe”’ y “un cielo sordo”. Este, segiin
Halik, seria su mayor legado como doctora de la Iglesia (Halik, 2014).

Thomas Nevin, biografo de santa Teresa de Lisieux, afirma que muri6 sin fe. La santa
reconoce a las puertas de la muerte que “habia perdido la fe” (Nevin, 2006); sin embargo,

perdida ella, solo es capaz de amar. A Dios ya no lo ve con la luz de la fe, sin embargo, se
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vincula con El continuamente a través de la pasion (pathos) del amor. Y aqui toma una nueva
fuerza lo que habia proclamado en su infancia, a saber, ser amor en el corazon de la Iglesia.
Ya no hay “fe en”, la fe pierde su objeto, y cuando esta se reduce a si misma, se transmuta
en amor, en un amor pasional que persiste en la ausencia de lo amado. Como dijo Pablo
“Cesaran la fe y la esperanza, porque ya cumplieron su mision de acompafiarnos en el valle
de las sombras de este mundo ambiguo... pero s6lo permanecerd para siempre el amor”
(Pablo, 1 Cor. 13, 8). Simplemente una sola de las tres virtudes teologales prescriptas por la

tradicion cristiana (Halik, 2014).

.Fue la fe de santa Teresa de Lisieux una disolucion en el amor? Algunas
consideraciones sobre la fe
El tema de la fe en la santa de Lisieux es una dimension para pensar, ya que en la noche de
la prueba, noche en la que sinti6 el mayor de los abismos en su vida, afirm¢é haber perdido la
fe (santa Teresa del Nifio Jesus, 2021). Pero, la cuestion aqui es qué entendemos por fe, y
(qué fe fue la que se vacio6 en su alma?

Por un lado, tenemos la interpretacion de Halik, que dice que en el lecho de muerte
Teresita no perdio la fe, sino que perdio la vivencia de la seguridad religiosa, la seguridad de
la cercania de Dios, vale decir que perdio la fe devota. Y en esa pérdida, Halik sostiene que
su fe quedo desnuda, lejos de Dios, desprotegida. La desnudez de la fe que vivencio, la llevo
quizés a experimentar la esencia de la fe, la cual es capaz de enfrentar con fe la no fe. Halik
estd convencido de que esta fe perdida no se perdid en la nada, sino que se disolvi en el
amor (Halik, 2014).
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Por otro lado, Caronello (2018) propone una interpretacion ligeramente distinta, que hace
alusion a un pensar mas minucioso al respecto de la transicion de fe que vivencia la santa. El
propone que distingamos dos formas de vivenciar la fe. La primera es la fe gnoseolégica,
vale decir, la fe como “conciencia de” o “conocimiento de”; esta segiin Caronello seria la fe
que habria dejado de lado la mistica carmelita. Esta fe como instancia superior de
conocimiento, incluso por sobre el /ogos, seria una fe que no responderia a su nocién mas
primitiva, ya que estaria instaurada como estadio, maximo, de la capacidad cognoscitiva del
ser humano: conozco algo de Dios a través de la fe. Caronello nos remite al término hebreo
émet como confianza y fidelidad de Dios. Término biblico que no est4d en consonancia con
“la enunciacién de la fe” o “la fe enunciada”, como podria ejemplificarse en “creo que hay
un dios” o “creo que la gente que lea este texto va a interesarse por el mismo”, ya que esta
forma de formular la fe estd en el registro de lo gnoseoldgico. La idea de una fe que no
enuncia nada es la idea que estd albergada en la palabra émet, es justamente “la fe no
enunciada”, porque no tiene nada que enunciar, ya que no es “conocimiento de” (Caronello,
2018).

Santa Teresa de Lisieux, al trascender la nocion de fe como mera gndsis, permite despertar
en ella una fe que ahora es “existencia en”. El fray dominico lucidamente afirma que “... su
cielo ya no es simplemente ver, sino amar —por estar introducida en la vida de Dios—...”
(Caronello, 2018, p. 7). En definitiva, la intuicién de Halik respecto de la transformacion de

la fe de la santa comulga con la de Caronello en el punto de que tener fe es existir en El, y de

algin modo la existencia en Dios es atravesada por el inconmensurable amor; por ello
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comprendemos que la fe existencial esta atravesada inexorablemente por el amor que no es

sino la paciente contraparte del vaciamiento total de la impaciencia.

La posicion de santa Teresa de Lisieux respecto de otras tradiciones

Finalmente, en esta seccion procuraremos a partir de la posicion onto-teoldgica de santa
Teresa de Lisieux cartografiar tradiciones alternativas respecto de la relacion con lo sagrado,
para asi disponernos a establecer similitudes y diferencias entre estas y la posicion de la santa.
De esta manera, consideramos que arribaremos a una idea mas depurada de lo que esta
carmelita dio cuenta a lo largo de su vida. Las tradiciones de las que nos ocuparemos seran:
el ateismo sustantivo, la teologia apofatica y la teologia cristiana liberal.

Cabe, pues, ocuparse en primer lugar del ateismo sustantivo. Habida cuenta de que ya
hemos mencionado el clima religioso de la Francia de la segunda mitad del siglo XIX en la
cual vivi6 santa Teresa de Lisieux, es menester resaltar que este clima tuvo su contracara, y
esta fue el laicismo radical que pululaba dentro de la cultura francesa. Para entender este
fendmeno nos podemos remontar a un autor que encarna de manera radical el paradigma
ilustrado del siglo xvil. Nos referimos a Jean Meisler, sacerdote catolico, pero a la vez
filésofo de la ilustracion francesa durante la primera mitad el siglo Xviil. El hecho de haber
sido sacerdote es lo que marca la radicalidad de su postura, ya que fue un ateo sustancial,
quien entendid que la religion es un mero engafio de la cultura, y que por lo tanto habia que
atenerse solamente a las verdades provistas por la ciencia. Este sacerdote ocult6 su ateismo

hasta el final de sus dias, dado que antes de morir publica una serie de cartas dirigidas a sus
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colegas, en las cuales manifiesta su verdadera postura respecto de la religion. Un fragmento

de sus cartas dice:

Desconfien pues, Sefiores, de esta ciega creencia, desconfien de esas primeras y ciegas
impresiones que han recibido de su nacimiento y su educacion; consideren las cosas mas
a fondo; reméntense hasta la fuente de todo aquello en lo que han creido ciegamente;
sopesen bien las razones que hay para creer o no creer en lo que su religion les ensefia y
les obliga tan absolutamente a creer. Estoy seguro de que, si vosotros seguis bien las luces
naturales de vuestro espiritu, veréis al menos tan bien y tan ciertamente como yo, que
todas las religiones del mundo no son mas que invenciones humanas, y que todo lo que
vuestra religion les ensefia y les obliga a creer, como sobrenatural y divino, no es en el
fondo sino error, mentira, ilusion e impostura. He dado pruebas claras y evidentes, y ellas
son también las mas demostrativas que puedan darse en cualquier género de ciencia;
las he redactadopor escrito y las consignado en la secretaria de justicia de esta parroquia
para que sirvan de testimonio de verdad ante el publico, si asi lo desea. (Meslier, 2017,
pp- 218-219).

Este espiritu ilustrado va a devenir oficialmente en cientificismo de la mano de Auguste
Comte hacia finales del siglo xVIII. A partir de la conocida division que este filosofo hace
sobre los tres estados del conocimiento humano, se van a sistematizar los fundamentos para
un ateismo sustantivo. La ley que opera en la historia de la humanidad, y que deja como

non plus ultra a la ciencia, se puede advertir en el siguiente fragmento de Comte:

Esta ley consiste en que cada una de nuestras concepciones principales, cada rama de
nuestros conocimientos, pasa sucesivamente por tres estados tedricos diferentes: el estado
teologico o ficticio; el estado metafisico o abstracto; el estado cientifico o positivo [...]
De ahi resultan tres clases de filosofia o de sistemas generales de concepciones sobre el
conjunto de los fendmenos, que se excluyen mutuamente: la primera es el punto de partida
necesario de la inteligencia humana; la tercera, su estado fijo y definitivo; la segunda s6lo
esta destinada a servir de transicion. (Comte, 2004, p. 21)

Santa Teresa de Lisieux no comulga con esta postura, que pregona un ateismo sustantivo
en favor de la ciencia, y que en palabras de Halik seria una clara posicion de la impaciencia
con Dios, y la necesidad de buscar seguridades univocas. Si, es verdad que hay una

relacion con el ateismo por parte de santa Teresa de Lisieux, como esgrimimos arriba, sin
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embargo, esta relacion no niega el teismo, sino lo que hace es abrazar el ateismo, o mejor
dicho la disposiciéon animica de los ateos para comprender mejor la naturaleza de su
existencia. Sin lugar a duda, esto es posible a partir de “la noche de la prueba”, en la cual
ella experiencia la ausencia de Dios, pero a pesar de ello no deja de vincularse

agonicamente con la presencia de un Dios “mas all4 de todos los soles”.

La segunda posicién que queremos traer a colacion es la teologia apofatica o teologia
de la negacion. Prolifera tradicion que se inaugura con el neoplatonismo. Esta tradicion
teologica pone el acento en la inefabilidad de Dios, vale decir que a Dios no se lo puede
conocer, sino a través de una via negativa, en definitiva, lo que se puede conocer de Dios
es lo que no es Dios. Segun Juan Escoto Eritigena lo que se niega no es la realidad de Dios,
sino nuestro conocimiento y lenguaje sobre El (Murillo, 1993). Para hacernos una mejor
idea de donde abreva Eriugena, nos valdremos de un fragmento de Tauler, discipulo de
Eckhart, y considerado el fundador de la mistica alemana, basada fundamentalmente en la

teologia apofatica. El monje aleman escribe:

Para que Dios obre verdaderamente en ti, debes hallarte en un estado de pura pasividad;
todas tus potencias deben estar completamente despojadas de toda su actividad y de sus
habitos; hay que permanecer en un puro renunciamiento a todo ello, privados de su fuerza
permanecer en su nada pura y simple. Mientras mas profundo sea este anonadamiento,
mas esencial y verdadera es la union. (Martinez , 2004, p. 532)

Tampoco cabria ubicar a santa Teresa de Lisieux en la postura apofatica, sobre todo de
Tauler, ya que ella no busca una ascética espiritual para encontrarse con Dios, vale decir,
que no hay en ella una negacion de Dios deliberada como forma a través de la cual Dios

se acercard. La ausencia de Dios —entendida como el despojamiento de El— es algo que
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le sucede, acontece. No hay en ella ningin indicio que nos haga pensar que el
anonadamiento sea una busqueda espiritual. En todo caso lo padece, y en ese padecimiento
es que no por via negativa en sentido estricto, sino por lo que le tocd vivir rebasa todo
marco conceptual teoldgico, para dar cuenta de su vivencia numinosa despojada de todo
aparato tedrico provisto por la teologia. Su método es la nuda intuicidn, y su contenido el

intempestivo acontecer.

En una tercera instancia resta mencionar la llamada teologia cristiana liberal. Esta
propone principalmente un posteismo, basado en el rechazo de toda nocién entitativa de
la divinidad. Para ilustrar brevemente lo que esta corriente propugna nos serviremos de
una cita de Tillich hecha en el marco del texto “Ser sincero para con Dios” de John

Robinson. Dice Tillich acerca de Dios:

Un ser externo a los demas, y como tal; una parte de determinada de la realidad total.
Ciertamente que se le considera como la parte mas importante, pero, en tanto que parte,
se halla sometido igualmente a la estructura del todo... Es visto como un si mismo que
tiene un mundo, como un ego que esta en relacion a un t, como una causa que se halla
separada de su efecto, como algo que tiene un espacio definido y un tiempo sin fin. Es un
ser, pero no el ser-en-si. (Robinson, 2021, p. 20)

Esta corriente de pensamiento también habla de la ausencia de Dios, pero en un sentido
cultural, ya que observa socioldgicamente que cualquier resabio entitativo de un dios
responde a una vuelta de pagina. Robinson habla de “the hidden God”, no en los términos

teresianos, sino en una suerte de nocion obsoleta en los tiempos actuales.

Lejos de esta posicion estd santa Teresa de Lisieux, ya que para ella Dios es el Verbo
encarnado en Jesis. A pesar de la huida de Dios que ella vivencia, siempre estd la
permanencia en el teismo cristiano como un Dios personal que se desdobla en tres personas,
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a saber, la Trinidad. El estilo de sus escritos rememora a san Agustin de Hipona,
fundamentalmente por el sentido intimista y personalista a través del cual, aun en “la noche
de la prueba”, se remite a Dios. No cabe pensar una vivencia de lo numinoso en la santa sin
la presencia de un teismo, a pesar de que este haya conversado con el mas crudo de los

ateismos, el de vivenciar la ausencia de Dios permaneciendo en EL

Entonces, (donde queda posicionada la santa de Lisieux desde un punto de vista
teologico? No queda posicionada en ninguna categoria teoldgica sistemadtica, porque
primeramente no fue tedloga. Simplemente, nos habl6 desde la hondura de la sencillez, la
cual resiste etiquetas. Santa Teresa de Lisieux fue una “monjita” sin estudios formales, pero
su inagotable pasion por Dios testimonia el compromiso existencial para con El. Este
compromiso se caracterizé por una paciencia incansable y el temple animico necesario para
creer a pesar de la incertidumbre, siendo esta tltima la mas profunda: la duda acerca de la

existencia de Dios.
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