LA CIENCIA MODERNA Y LA FILOSOFIA ORIENTAL
(Con especial referencia a la filosofia de la India)

Ismael Quiles, S.J.

Con frecuencia, se han atribuido a la actitud del hombre oriental
hacia la vida caracteres que no parecen estimular, sino m4s bien fre-
nar, el impulso vital que el ser humano siente de transformar el
mundo material y usarlo para satisfacer las apetencias humanas de
la vida, cuales son las del bienestar y del placer. La contraposicién
Oriente-Occidente ha coincidido con la del espiritu y materia: el pri-
mero inspirado en los altos valores espirituales y el segundo acen-
tuando los valores de la utilidad y del placer que la materia le ofre-
ce: mistica y ciencia, intuicién y razén, contemplacién y accién, de-
sinterés y pragmatismo, valores del espiritu y de las apetencias de la
vida corporal y utilitaria.

Es evidente que esta clasificacién simplista no responde a la
realidad. Un mds profundo anélisis de la historia cultural de ambos
polos muestra que, tanto en uno como en otro, en Oriente como en
Occidente, se pueden hallar toda clase de doctrinas desde los que se
mueven en las mds altas cumbres de la mistica y del renunciamien-
to, hasta los que asumen los aspectos mds vinculados con las reali-
dades del mundo material. Espiritualismo y materialismo, se hallan
entremezclados en Oriente y en Occidente. La tendencia actual en-
tre los investigadores va reconociendo cada vez mas que la humani-
dad es una mezcla de espiritu y materia, de contemplacién y razén,
de mistica y pragmatismo en Oriente como en Occidente. Nosotros
mismos nos hemos referido mas de una vez a estas precisiones, ne-
cesarias si queremos interpretar en su verdadero enfoque la realidad
del desarrollo cultural oriental y occidental.

Sin embargo, sin llegar a un excesivo simplismo, hay que reco-
nocer que ha habido un “predominio”, un “acento” de valores que
son los que han dado lugar a cierta antitesis entre la mentalidad de
ambos polos.

Lo que acabamos de decir puede aplicarse a los tres grandes ti-
pos de cultura, inspirados por las tres filosofias mas importantes del
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Asia, es decir del hinduismo (India) del taoismo (China) del budis-
mo (India y Sud-este Asidtico, también China y Japén). Dado la
inabarcable extensién del tema, vamos a limitarnos sélo al caso de
la India, que sin duda, es uno de los mas relevantes para el estudio
del espiritu de Oriente.

La pregunta tipica que ahora nos hacemos es: jcudl ha sido la
relacién de las filosofias de la India, en particular del hinduismo, y
el maravilloso progreso de la ciencia y la tecnologia actual? Tratare-
mos de dar alguna respuesta aproximada a este interrogante desde
tres perspectivas: la filosofia, la historia, y la realidad de la India ac-
tual.

I. La ciencia en la India desde la perspectiva filos6fico-religiosa.

A) Los principios filoséficos-religiosos que “parecen” frenar el
interés por la ciencia y el progreso cientifico son diversos: Vamos a
tratar de sefialar solamente seis de los conceptos que son propios de
la filosofia hindd, y que expresamos por cuatro términos clésicos.

Brahman, Maya, Andtman, Moksha, Samadhi, Bhakti.

. Brahman. Esta es la palabra clave dentro del hinduismo.
Brahman es la realidad tltima, el principio tltimo de todo el univer-
so. Su esencia es la unidad. La mas extricta unidad. Nada de plurali-
dad o diversidad que pueda haber, ni siquiera concebirse, en él. La
unidad, como esencia del ser absoluto, es preconizada por todas las
grandes religiones y filosofias. Pero en la India ha existido una fuer-
te interpretacion de la unidad més estricta. Especialmente en los
Upanishads. Puede decirse que la mayoria de los comentaristas les
atribuyen la “unidad” mas extricta hasta llegar al “monismo” mais
absoluto.

2. Maya. Pero uno de los puntos mds caracterizados de la filo-
soffa india es la desvalorizacién metafisica del mundo sensible. El
término sanscrito maya significa ilusién. Y el hecho de que toma-
mos la ilusién como si fuera una realidad es una ignorancia que
también tiene su expresién cldsica avidya. La cosmovision del hin-
duismo se centra en una concepcién que considera el universo sen-
sible como “ilusorio”. Solo Brahman o Atman es real, la dltima y
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tnica realidad. Todos los demds objetos que percibimos, tanto con
los sentidos como por la mente, no son propiamente reales sino ilu-
sorios (maya).

Es natural que lo ilusorio no atraiga el interés del hombre. Y co-
mo particularmente la ilusién se refiere al universo material, esta
falta de impulso por el conocimiento y su utilizacién recae en la
ciencia de la naturaleza y en el uso de la misma por la técnica.

3. Anatman. Otro principio de la filosofia hindi es interpretado
como una desvalorizacién metafisica del individuo humano, es de-
cir, de la persona individual. Aniatman significa literalmente “no-al-
ma”, y expresa la teorfa segiin la cual el “yo-individual”, que capta-
mos como la mds profunda realidad de nuestro ser propio, es tam-
bién una simple ilusién pues no tiene en si realidad. Mi “yo” no es
sino la realidad misma de Brahman, que se muestra en esta forma
ilusoria. Brahman es por tanto, en este caso particular del hombre
de una manera especial, la tnica y sola realidad existente.

El mundo interior del yo, lo mismo que el universo entero no es
en si real sino ilusorio. La consecuencia l6gica seria el desentender-
nos de todo ese mundo aparente, o por lo menos, reducir el interés a
un nivel muy relativo, sin el impulso de hallarse frente a algo valio-
so en si, como es el mundo real.

No es que se niegue simplemente el mundo ilusorio. Se lo tiene
como una necesidad espontdnea y como un fenémeno que nos pre-
senta el marco en que nos debemos mover. Pero con conciencia des-
pierta de su irrealidad.

4. Moksha. Moksha significa literalmente liberacién. Pero el
contenido profundo de esta liberacién es precisamente el de liberar-
se del mundo material y de la ilusién en que ello sumerge. Por eso
representa cierta desvalorizacién de la realizacién personal y sensi-
ble respecto de la espiritual. Moksha seiiala el ideal de “autor-reali-
zacién” del hombre. El de alcanzar la meta propia de su ser. Ahora
bien, esta es para el hinduismo la de descubrir su identidad con
Brahman por el reconocimiento de la nulidad e ilusoriedad de todas
las cosas ilusorias que nos rodean como si fueran reales. Moksha es
“liberacién” de todas las ataduras con que nuestro espiritu, que es
de suyo Brahman, se siente como un yo individual con la proyec-
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ci6én errénea de que él y sus objetos de interés son reales. Esta es
una liberacién propiamente espiritual al descubrir y realizar su iden-
tidad con el Absoluto.

5. Samadhi. Significa “concentracién”. Es el octavo y final pa-
so de la realizacién dentro de las técnicas del yoga, tal como lo sis-
tematiz6 Patanjali en el siglo II a. de C. Pero, aunque desarrollado
en el fondo del sistema yoga, ha sido aceptado en lo substancial por
los demds sistemas filos6ficos ortodoxos de la India, incluso por el
budismo que no es ortodoxo. Es el estado de “liberacién” verdadera,
en que el alma se libera de los lazos de la “ignorancia” para conocer
la ilusoriedad de todas las realidades que alimentan los sentidos y la
mente. Es el final de esa interiorizaci6n tan propia de la filosofia
oriental que por la fijacién de la mente (dharana), meditacién (dhya-
na) y la concentracién final (samadhi) la mente se une a si misma,
libre de toda atadura externa e interna, hasta confundirse con la con-
ciencia propia que es el Absoluto, es decir Atman o Brahman. El
ideal de la liberacién del hombre es un estado de paz, felicidad y
realizacién perfecta de si mismo que es inefable, porque no puede
expresarse con un acto de conocimiento. He aqui las principales ca-
racteristicas de las filosofias clasicas de la India, entre otras varias
que se deberian agregar. Estdn todas ellas inspiradas en los Vedas y
en los Upanishads, y por ello se denominan “ortodoxas”. Tomadas
estrictamente, en su sentido literario, ofrecen para muchos orienta-
listas, y mds atin para los occidentales en general, la impresi6n de
que se frena todo interés por las preocupaciones de la vida sensible,
apoyadas en los sentidos y aiin en el mismo conocimiento.

6. Bhakti. Finalmente, hay otra caracteristica propia de la tradi-
ci6én hindd, que parecerfa alejarla del mundo material y de los inte-
reses practicos de la vida. Es el espiritu de “devoci6én” (bhakti) que
ha penetrado siempre y profundamente toda la tradicién y todas las
manifestaciones del hinduismo. Bhakti no es una actitud especulati-
va sino vital, por la que se siente la adoracién a la divinidad como
un medio para la salvacién (moksha), es decir para la realizacién y
felicidad humana. Es un sentido mistico de la vida, de las cosas, del
universo y de la historia. Adn hoy es impresionante la devocién con
que adoran a la divinidad, a las diversas representaciones de Brah-
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man bajo las formas de una divinidad personal (Brahman, Shiva,
Visnu y demds deidades) que figuran en el panteén hindd. Atn los
mds agudos autores especulativos, los de vuelo mis metafisico y
teérico, participan de esta vivencia mistica y devocional, expresada
en el culto y la oracidn, los ascetas, las peregrinaciones a los santua-
rios, etc. '

También esto ha sido sefialado como uno de los casos de la re-
traccién del hinduismo frente al mundo material, terrestre y tempo-
ral, y, por tanto, como una de las causas de la falta de interés por el
estudio y el progreso cientifico y tecnoldgico. El resultado habria si-
do la falta de desarrollo que se atribuye actualmente de algunos pai-
ses orientales.

Por lo demis, atin los més rigidos sistemas monistas, han distin-
guido los dos planos, el de la realidad pura y el de la fenoménica,
constituida ésta por el universo material con sus cambios y sus le-
yes, en los que el hombre debe vivir y por ello conocer.

Con esto aparece claro que la filosofia en la India no es, una
parte tan homogénea que pueda ser clasificada unilateralmente en
algin sistema filoséfico. Hay varios sistemas que se han ocupado
directamente de la filosofia natural y han expuesto su propia metafi-
sica concordantemente. Pero es importante subrayar que aun los sis-
temas monistas, como el Vedanta advaita, han dejado su “curso na-
tural” a la realidad del mundo sensible. Lo que han acentuado, a ve-
ces con exceso, es la conexién de todo el mundo fenoménico con
una realidad absoluta, y sefialado, con toda razén, que la realidad ni
estd toda en el mundo fenoménico, ni se agota con él, ni puede ex-
plicarse por si sola.

II. La ciencia en la India desde la perspectiva histérica

Pasemos ahora a considerar la realidad histérica del desarrollo
de la ciencia en la India. Por de pronto era natural que el interés por
la filosofia en general, despertase la inquietud mental por aclarar to-
dos los misterios del hombre, de la naturaleza y del universo. Por
ello no podia menos de crecer o de desarrollarse un estudio més sis-
temdatico y experimental del cosmos en que el hombre se mueve. No
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era posible separar, y menos en la tradiciéon india totalizadora, la
ciencia del mundo natural y la filosofia del mundo espiritual.

Pero, ademds, de hecho, algunos progresos importantes en la
ciencia se debieron a la filosofia en India.

Desde que Alejandro Magno llega a la India (330 a de C.) se
inicia un intercambio de experiencias y conocimientos de ésta con
Grecia. Los indios recibieron los grandes progresos de la geometria
griega, pero ellos, a su vez, contribuyeron con aquellos elementos
en que Grecia no estaba tan desarrollada, es decir, las matematicas,
con las bases de dlgebra y trigonometria. Varios siglos antes de
Cristo en India se conocfa el llamado teorema de Pitdgoras y se lo-
gré una soluciéon muy aproximada de la raiz cuadrada. Estas se co-
nocian por unas reglas que se han descubierto y los guiaban en la
construccién de los altares *. Hacia mediados del siglo V aparece ya
la separacién entre la filosoffa y las matematicas en tratados aparte,
llamados Siddhantas °. Son cinco y se conserva el primero de ellos
Siirya-siddhanta.

Pero solo hacia el siglo VI de nuestra era se produce en la India
el gran desarrollo de las ciencias.

Los Salva-autras son los libros de matemdtica mas antiguos,
pues se estima que pertenecen al siglo IV a III antes de Cristo °.

La figura més sobresaliente en India durante el siglo VI fue un
notable matemético, geémetra y astrénomo: Brahma Gupta (nacido
598)".

Una de las contribuciones méis importantes para el futuro de la
ciencia y de la humanidad fue la creacion del valor y posicién de los
nimeros, y el invento del cero.

En un principio los indios adoptaron la numeracion de los egip-
cios y griegos, y comenzaron a escribir los niimeros con letras sans-
critas del alfabeto sdnscrito llamado devanagari. Pero realizan el
gran invento de la escritura romana con siete letras, dieron un valor
propio al lugar que ocupaban las cifras. Asi el primero de la derecha
significa de las unidades; y de derecha a izquierda las decenas, cen-
tenas, etc. A ellos agregaron una cifra especial sin valor, el cero, pe-
ro que representa un progreso y una simplificacién increible en la
escritura de los niimeros.
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Posteriormente pasaron a representar las cifras por medio de
signos especiales en vez de letras y asi nos legaron el sistema que
actualmente poseeen en occidente desde hace 1500 afios. Los drabes
adoptaron la numeracién y cifras de los indios con signos parecidos,
y la pasaron a Occidente, por lo que ha quedado el nombre de nu-
meracién arabiga®.

Con razén ha podido escribir Cajari: “el mayor progreso de los
indios, y aquel que, entre todas las investigaciones matematicas, ha
contribuido més al progreso general de la inteligencia, es el de la in-
vencién del principio de la posicién en la escritura de los niimeros”.
Y por su parte, Fonte ha podido escribir: “Ciertamente si uno en-
tiende por dlgebra la aplicacién de las operaciones aritméticas a la
composicién de magnitudes de todas clases, sean ellas mimeros ra-
cionales o irracionales o espacios magnitudes, entonces los sabios
brahmines del Indostan son los verdaderos inventores del dlgebra™”.

El dltimo gran autor cientifico de esta etapa floreciente de la In-
dia es Bhaskara (nacido 1114) quien escribi6é en 1150 una notable
obra de matematica y astronomia .

A fines del siglo X tomé fuerza la invasion mahometana y ella
debilité el movimiento cientifico que se habia desarrollado durante
unos seis siglos en la India.

La misma suerte corri6 la filosofia desde fines del siglo XII. El
hiduismo se retrasa encerrdndose en si mismo como autodefensa
frente a una amenaza a su propia cultura. Sélo resurgié la filosofia
desde fines del siglo XIX y el impulso del desarrollo cientifico na-
cional a partir de la independencia de 1947.

Haciendo este trabajo trataremos de precisar hasta qué punto la
tradicién filoséfica y espiritual de la India son las responsables de
las decadencias cientificas en algunos periodos de su historia. Vea-
mos ahora cual es la realidad actual.

I11. La ciencias fisicomatematicas en la India actual
En términos generales, debemos adelantar que es sorprendente

el alto nivel cientifico y tecnolégico alcanzado por la India a partir
de su idependencia. Decimos que es “sorprendente”, porque dada la
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atmésfera mistica e idealista de la tradicién hindd, no se prevefa la
posibilidad de un salto hacia las avanzadas de la ciencia en tan bre-
ve lapso de tiempo.

He aqui ahora c6mo se desarroll6 el proceso para llegar a este
resultado.

a) La situacion en el momento de la independencia politica

Cuando el 15 de Agosto de 1947 India se encontrd, al fin, duefia
de su destino, el estado de postracién general, econémico y educati-
vo era alarmante. Nehru lo ha descrito en términos muy precisos, en
sus andlisis de los antecedentes histéricos. de los problemas del mo-
mento en su gran obra “The Discovery of India”"'.

Bien puede decirse que en lo que se refiere a la economia, la
instruccién y la agricultura, estas habian sido practicamente asola-
das, anuladas durante el periodo de la colonizacién inglesa. Inglate-
rra sac6 de la India las riquezas naturales que ésta posefa y no hizo
por su parte un esfuerzo por revertir sobre la India algo que le per-
mitiera prosperar.

Nehru describe a “la descripcién de la industria de la India y la
agricultura”. “La liquidacién de la clase de los artesanos llevé al de-
sempleo en una escala prodigiosa” . “La crisis de la industria se ex-
tendié rapidamente por el campo y lleg6 a una crisis de la agricultu-
ra” . “Uno puede calcular solamente que alguna hada todopoderosa
y milagrosa, un agente sobrenatural, habria movido uno de sus mé-
todos (de los britdnicos) y hecho al agricultor indio el més pobre y
el més miserable de la tierra” .

En cuanto a la educacién es bien sabido: quedaba en la India
una poblacién del 80% de analfabetos. La educacién superior era
promovida principalmente para habilitar a los hindiies como funcio-
narios del gobierno.

¢(Cudles fueron los factores que determinaron el renacer politi-
co, econémico y cientifico de la India?

b) Factores de progreso después de la independencia

El primer factor de progreso fue la nueva conciencia que surge
en la India de su propia identidad. Después del primer siglo de de-
pendencia, la superioridad de la organizacién de los ingleses creé
una especie de desconfianza en los valores propios de la tradicién
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hindd y el afén de parecerse a los ingleses. En cierta manera parece
- que los indios se avergonzaron de su propia cultura y en bastantes
casos trataban de educar a sus hijos para hacerlos de mentalidad oc-
cidental. Tal es el caso del padre de Aurobindo Ghose, de quien nos
ocuparemos después.

Pero ya desde fines del siglo XIX se produjo una reaccién de
autoafirmacién nacional, de interés por los valores literarios, filos6-
ficos, religiosos y artisticos de la India, asi como del estilo de vida
creado a través de milenios. Este movimiento es conocido por los
historiadores como neo-hinduismo, que tuvo egregios representan-
tes como Vivekananda, Tagére, Gandhi, Aurobindo, Radhakrishnan
y Nehru.

Ellos se aplicaron al estudio de las fuentes, los Vedas y los Upa-
nishads, la literatura ética y los grandes sistemas filoséficos.

Pero hay una figura que ha tenido especial gravitacién en este
despertar nacional. Gandhi contribuy6é como nadie a revivir la con-
ciencia espiritual de la India y de su sentido de unidad nacional, cul-
tural e histérico. Fue el jefe espiritual en que cristaliz6 el movimien-
to del encuentro de la India consigo misma, firme, segin la més pu-
ra tradicién hindd, sin odio, ni violencia, ni nacionalismo egoista.
Solo con el ideal de la verdad y de la paz.

He aqui como Nehru describe lo que signific6 Gandhi para la
construccién de la nueva India: “Las gentes de mi generacién en la
India, fueron especialmente moldeadas y condicionadas por una se-
rie de acontecimientos que no es probable que vuelvan a producirse.
No sé6lo entramos en contacto con un gran hombre y poderoso diri-
gente (Gandhi) que nos sacudi6 de arriba abajo, alteré nuestras vidas
y nos arrastré lejos de la rutina normal de la vida, sino que también
fuimos testigos y participantes de sucesos de importancia histérica...
Siempre habfa algo en lo que afirmarse, un jefe que era como una
roca y un faro y un movimiento que nos electrizaba sacando todo lo
mejor de nosotros... No nos consumia el odio como lo suele hacer en
los conflictos y més especialmente en las contiendas nacionalistas...
Gandhiji estaba siempre ante nosotros y en nuestra mente '*.

Gandhi tuvo in mente de hacer surgir de las entrafias de la tradi-
ci6n de la India el impulso que, partiendo de las raices de la més pu-
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ra cosmovisién hindd, llevé a la India hacia una serena autoafirma-
cién y a su desarrollo como estado moderno. ‘

Pero, ¢cudl ha sido la actitud de los intelectuales indios respecto
del progreso cientifico y tecnolégico, en particular en lo que se re-
fiere a la tradicion filoséfico religiosa social de la India?

No han faltado, dentro de la misma India, intelectuales y estu-
diosos que han clamado para que la nueva nacién se librase del peso
estatico de la tradici6n, que clasificaban de lastre.

Sin embargo, la mayoria de los conductores politicos y de los
intelectuales se han inspirado en un criterio més realista. Admiten
que hay que purificar algunos elementos que no son esenciales de la
tradicién en si misma; éstos son excrecencias circunstanciales que
se han ido adhiriendo al legado humano de la India. M4s todavia, es
necesario asumir este legado como el mejor punto de partida que
servird a India como el mayor impulso de su futuro desarrollo.

Recojamos como ejemplo el testimonio de dos de los mas signi-
ficativos representantes de la nueva India, un lider espiritual y un li-
der politico: Aurobindo Ghose y Jawaharlal Nehru.

Aurobindo Ghose (1872-1950) nace en el mismo momento his-
térico en que parece haberse desdibujado més el espiritu nacional de
la India. Por eso, su padre lo quiso educar a la inglesa. Pero él ya,
primero en Londres y luego en su pafs, sinti6 el fervor del espiritu
patridtico de su pueblo, luché como politico y revolucionario por la
independencia de la India, creyé que era necesario retornar a las
fuentes de la espiritualidad india y se consagré a escribir y trabajar
por la construccion de un ideal de humanidad en la tierra '.

1. Sefial6 con énfasis que el hinduismo milenario presenta cierto
“rechazo de la materia” que se opone al progreso del mundo sensi-
ble: “es esta rebelion del Espiritu contra la Materia la que durante
2.000 afios -desde que el budismo alteré el equilibrio del antiguo
mundo ario-, dominé cada vez mas la mente hindd” .

Aurobindo sostiene el valor de la materia en s misma como una
manifestacion real de la “realidad omnipotente”, de la “vida divi-
na”.

2. Pero para Aurobindo, el revalorizar la materia no es una ne-
gacion de la tradicién hindd sino que es una exigencia de las mis-



ISMAEL QUILES, S.J. 21

mas fuentes espirituales del hinduismo. Aurobindo vuelve a las rai-
ces de su cultura, al Vedanta, pero no el Vedanta de las escuelas de
filosofia metafisica sino el del “Vedanta original”, los Upanishads.
“La tierra es su base, dicen los Upanishads cuando representan el al-
ma que se manifiesta en el universo, y ciertamente es un hecho que
cuanto mas ampliamos y aseguramos nuestro conocimiento del
mundo fisico, mas ampliamos y aseguramos nuestro fundamento
para el conocimiento superior, incluso el supremo el del Brahma-
vidya” *.

Lejos de haber oposicién hay una mitua compenetracién y
complementariedad: “Nada puede ser mis notable y sugestivo que
el alto grado en el cual la ciencia moderna confirma, en el dominio
de la materia, las concepciones e incluso las férmulas mismas del
lenguaje a las que se llegé por un método muy diferente en el
Vedanta, el Vedanta original, no de las escuelas de la filosofia meta-
fisica, sino de los Upanishads. Y éstos, por otra parte, a menudo re-
velan su pleno significado, su mds rico contenido cuando se los
aprecia bajo la nueva luz esparcida por los descubrimientos de la
ciencia moderna, por ejemplo, esa expresion vedantica que describe
a las cosas del cosmos como una sola semilla dispuesta por la ener-
gia universal en forma multitudinaria” *. Por eso, la tensién materia-
lismo-espiritualismo es el ideal de Aurobindo. Ambos tienen su va-
lor y razén de ser: “si el materialista esta justificado en su punto de
vista de insistir en la materia como realidad en el mundo relativo
como lnica cosa de la que, en cierto sentido, podemos estar segu-
ros, y en el més alld como totalmente incognoscible, si no inexisten-
te... de igual manera lo esté el asceta (sanyasin) enamorado de ese
mads All4, justificado en su punto de vista de insistir en el puro espi-
ritu como realidad en la cosa tnica libre de mutacién, nacimiento y
muerte, y lo relativo como creacién de la mente, y los sentidos un
suefio, una abstraccién en sentido contrario de la mentalidad que sea
parte del conocimiento puro y eterno”*. “La materia es una forma y
cuerpo de lo que percibimos como espiritu”?'.

El asceta rechaza la materia. El materialista rechaza el espiritu.
Para Aurobindo ambos son necesarios. “Asi como hemos visto en
cuan gran proporcién el materialismo ha servido a los fines de lo di-
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vino de igual manera debemos reconocer el servicio mayor aun
prestado por el ascetismo a la vida” 2.

3. Por eso fue Aurobindo un impulsor del progreso cientifico,
necesario para la India, como condicién de su progreso integral:
“espiritu (purusha) y materia (prakriti) son dos eternos amantes que
poseen su perpétua unidad y gozan de su constante diferencia” .

4. La insercién de la cultura de la India en la universal estd
arraigada en el principio mds culminante del pensamiento de Auro-
bindo: “La unidad de la humanidad” y la “unidad c6smica”. Todo el
universo aspira a esa Unidad, que es el fin y el ideal permanente de
la evolucién. Todas las escalas del ser, lo que Aurobindo Ilama “el
séptuple acorde del ser”, desde la materia hasta el espiritu, estan in-
tegradas en la unidad. En la unidad misma del Absoluto, sin que por
otra parte pierdan su propia realidad. El ideal universalista de una
sociedad unificada la ve Aurobindo en el espiritu de la India como
una especie de realizacién de “el cielo en la tierra”.

Jawarhalal Nehru. Este constructor politico social de la India
moderna ha tenido también como ideal la conjuncién de la filosofia,
la religi6n y la ciencia. Respecto de su patria y sus tradiciones ha in-
sistido con frecuencia en los cuatro puntos sefialados:

1. En cuanto a la critica de los elementos negativos que se agre-
garon a los grandes ideales de la tradicién, Nehru ha tenido expre-
siones muy enérgicas, pero que deben interpretarse dentro del con-
Jjunto de su pensamiento.

“India debe romper con mucho de su pasado y no permitir que
éste lo domine al presente. Nuestras vidas estdn abrumadas con la
madera seca de ese pasado; todo lo que estd muerto y ha servido a
su propdsito debe desaparecer” .

“No es que tengamos que romper con el pasado, pero todo el
polvo y suciedad de los afios que lo han cubierto y lo han escondido
y han ocultado su interior belleza y significacién, toda las excrecen-
cias y distorsiones que han retorcido y petrificado su espiritu lo han
colocado a este en marcos rigidos y han impedido su crecimiento” %,

Y sigue mds adelante: “Nosotros tenemos que liberarnos de los
caminos tradicionales de pensamiento y de vida, a pesar de todo el
bien que ellos hayan hecho en tiempos pasados, y de que habfa mu-
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cho bien en ellos; pero han cesado de tener significacién el dia de

Pero Nehru no deja de recordar que este salto hacia adelante y
esta correccién del lastre del pasado debe hacerse basdndose mejor
en los grandes valores de nuestra tradicion histérica. En los grandes
principios espirituakes y- en los grandes valores de la tradicién hin-
di. Escuchemos sus palabras.
~ “Pero esto no significa que deba romperse u olvidar la vitalidad
_y energia del pasado. Nosotros no podemos nunca olvidar los idea-
~ les que han movido nuestra raza, los suefios del pueblo de la India a
través de los tiempos, la sabiduria de los antiguos, la energia anima-
da y el amor de la vida, de la naturaleza y de los antepasados, su es-
piritu de curiosidad y aventura mental, el reto de su pensamiento,
sus espléndidos logros en la literatura, el arte y la cultura, su amor
por la verdad y por la belleza y la libertad, los valores basicos que
ellos establecieron, su comprensién de los misteriosos caminos de la
vida, su tolerancia para otros modos distintos de los de ellos, su ca-
pacidad para absorber otros pueblos y sus realizaciones culturales,
para sintetizarlos a ellos y desarrollar una variada y entrelazada cul-
tura; ni podemos nosotros tampoco olvidar las millares de experien-
cias que han construido nuestra antigua raza y que se hallan insertos
en nuestro subconsciente. Nosotros no los olvidaremos nunca, ni ce-
saremos de enorgullernos de nuestra tan noble herencia. Si la India
los olvida ella no continuara siendo India, y se perdera mucho de lo
que la ha constituido a ella y constituye nuestra alegria, y nuestro
orgullo cesara de existir”?".

Jawarhalal Nehru no puede ser més explicito en este punto.

3. Pero no es tampoco mas enérgico Nehru cuando habla de la
necesidad del avance de la ciencia y de la tecnologia para la India.

“Estamos zambulléndonos en el mundo de la ciencia y la tecno-
logfa y tratando de organizar nuestros conocimientos de forma que
dominen més las fuerzas de la naturaleza. Y nos encontramos reteni-
dos, no sélo por nuestra pobreza y subdesarrollo, sino también por al-
gunas ideas y costumbres heredadas. No hay futuro para nosotros sin
ciencia y tecnologia. Y, al mismo tiempo, ese futuro serd hueco y va-
cio y carente de todo significado real si ignoramos nuestro pasado”*".
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Aci estd el meollo del pensamiento de Nehru, gran impulso
cientifico y tecnolégico a pesar de la pobreza, y mantenimiento de
los valores del pasado.

4. El dice que debe llegarse a una sintesis entre filosoffa, reli-
gién y ciencia: “Insiste repetidamente en que tanto la religién como
la ciencia han contribuido en gran manera al desarrollo de la huma-
nidad, pero que ambas también han tenido sus deficiencias. La reli-
gion y la filosofia abren un dominio del mas all4, el sentido de esta
vida activa, sumergida en el mundo de la materia, que la ciencia no
nos puede decifrar. La ciencia, por otra parte, nos ha dado el método
empirico objetivo de investigacién que nos ha permitido descubrir
el valor, la utilidad y la belleza del mundo material”.

La ciencia tiene su propio método y la religién el suyo. La cien-
cia tiene su propio valor y la religion el suyo.

“La ciencia se maneja en el campo del conocimiento positivo;
pero cual ha de ser la actitud del hombre a tomar ante tales hechos,
estd mds alla del campo de la ciencia”.

“Los tltimos ideales del hombre puede decirse que son el alcan-
zar mds conocimiento. La realizacion de la verdad, el aprecio de la
bondad y de la belleza. El método cientifico de investigacién objeti-
va no es aplicable a todo esto, y mucho de lo que es la fuerza vital,
y mucho de lo que es vital en la vida parece estar m4 all4 de los fi-
nes de la vida, la sensibilidad al arte, a la poesia, la emocién que
produce la belleza, el reconocimiento interior de lo bueno” .

Para Nehru la religién tiene método y objetivos diferentes:
“Muy diferente es el método de la religién. Como quiera que princi-
palmente se preocupa de las regiones que estdn mds all4 del alcance
de la investigacion objetiva, la religién utiliza la emocién y la intui-
cién. Y entonces ella aplica su método a cada aspecto de la vida,
aun a aquellas cosas que son capaces de investigacién intelectual y
observacion” .

5. Integracion de la filosofia, la religién y la ciencia; integra-
cion del Este y el Oeste; integracion del presente y del pasado.

El resultado final de esta visién universal de Nehru ha sido la
integracion de todos los elementos que deben tenerse presentes en
cada momento de la historia, para avanzar en el progreso del espiri-
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tu y de la ciencia. Apenas la India consigui6 su independencia, puso
en marcha su propio desarrollo. Este ha sido sorprendente, aunque
por desgracia desconocido por muchos hombres de Occidente.

Veamos algunos datos.

“Por lo tanto con la actitud y el método de la ciencia, aliadas a
la filosofia y con reverencia por todo lo que estd mds alld, es como
nosotros debemos afrontar la vida. Asi nosotros debemos desarro-
llar una visién integral de la vida que abraza en su amplia finalidad
el pasado y el presente con todas sus alturas y profundidades y mi-
rar con serenidad hacia el futuro”*. Lo dicho debe aplicarse tam-
bién, como Nehru explicitamente enseiia, a la atencion a las diferen-
cias entre el Este y el Oeste. “La ciencia ha dominado el mundo del
Oeste y todos alli pagan tributo a ella, y, sin embargo, todavia esta
el Oeste lejos de haber desarrollado la real actitud propia de la cien-
cia. Este debe todavia llevar consigo el espiritu y la carne a una ar-
monia creativa. En la India en muchos aspectos obvios, nosotros te-
nemos una gran distancia que atravesar. Y sin embargo todavia hay
unos cuantos grandes impedimentos en nuestro camino; pero la base
esencial del pensamiento indio en el pasado, aunque no en sus ulti-
mas manifestaciones, coincide con la actitud y el método cientifico,
lo mismo que con el internacionalismo” *.

Nehru insiste en la necesidad de la integracion del Este y el
Oeste, en sus métodos y en sus objetivos para alcanzar el tiltimo ob-
jetivo fundamental del hombre. “India, lo mismo que China, deben
aprender del Oeste, porque el Oeste moderno tiene mucho que ense-
flarnos y el espiritu del tiempo actual estd representado por el Oeste.
Pero el Oeste estd también necesitado de aprender mucho, y, sus
avances en la tecnologia llevaran muy poco alivio, si €l no aprende
algunas de las profundas lecciones de la vida, que han absorbido la
mente de los pensadores en todos los tiempos y en todos los pai-
ses” *. El Oeste, “con todos sus grandes y miltiples logros, no pare-
ce haber alcanzado un éxito notable en haber resuelto de esta mane-
ra los problemas bdsicos de la vida”. El conflicto le es inherente, y
periédicamente aparecen tendencias de autodestruccién en una es-
cala colosal. Parece que le falta algo para darle la estabilidad, algu-
nos principios basicos para dar sentido a la vida; aunque yo no pue-
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do decir cuales sean éstos. Sin embargo, como quiera que es dind-
mico y lleno de vida y curiosidad, hay esperanza de ello” *.

De esta manera llega Nehru a esa sintesis de integracién de to-
dos los factores de pensamiento, de la historia y de la vida, que son
necesarios para el progreso de una nacién y su ideal es aplicarlos en
la India.

Conclusion

Es un hecho comprobado por quien tenga mediana informacién
sobre la historia de la India, que en ella florecié, durante mas de dos
milenios, una exuberante actividad literaria, filoséfica y religiosa, y
artistica que ha pasado a ser un legado universal para la humanidad.

Es también un hecho que, como fruto de su cosmovisién del
universo y de sus especulaciones filoséficas, la India alcanzé un al-
to desarrollo de las ciencias exactas fisicas y naturales, en particular
desde el s. V1 a. de C. hasta el siglo XIV de nuestra era.

(C6mo explicar que desde ese momento se haya oscurecido el
empuje creador de una civilizacién tan pujante?

Algunos han lanzado con frecuencia la interpretacién de ese he-
cho histérico como una consecuencia de la espiritualidad dominante
en la India, en su filosoffa y en su sentimiento religioso y devocio-
nal y en su relativizacién del universo sensible.

La mayoria reconoce que la tradicién espiritualista hindi ha si-
do parte responsable de esta decadencia, pero que a pesar de ello,
ofrece siempre una base de impulso y de motivacién, que pueden y
deben hacer resurgir hasta el nivel de las madximas creaciones, hu-
manistas, cientificas y tecnolégicas de los dos ultimos siglos de la
humanidad.

Nuestra conclusién, después de los andlisis que hemos podido
hacer a través del presente trabajo, coincide fundamentalmente con
la segunda interpretacion.

Pero creemos que debe precisarse con mas nitidez la responsa-
bilidad de los diversos factores que intervinieron en este fenémeno
histérico.
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a) En primer lugar, nos parece evidente que ni la filosofia, ni la
religién, ni la espiritualidad propia del pueblo del subcontinente
fueron la causa definitiva y principal de los cinco siglos de relativa
debilitacion de la actividad cultural y cientifica.

b) Por el contrario, la clasica tradicién de la India contenia todos
los factores bésicos y fundamentales del espiritu humano para ex-
plorar la realidad, tanto espiritual como material, tanto del hombre
como del universo. Solo un conocimiento superficial o desenfocado
podria por 16gica llegar a otra conclusion.

¢) Los factores que desencadenaron el oscurecimiento cultural y
cientifico que se ha observado en la India en los tltimos siglos han
sido los varios acontecimientos histéricos, especialmente politicos,
que se sucedieron en dicho periodo.

Mientras India fue duefia de su destino fue avanzando cada vez
mis en todas las esferas del conocimiento y creatividad humana.

A causa de la ocupacién de su territorio por potencias extrafas,
primero influenciada por el islamismo, luego por los mongoles y fi-
nalmente por los britdnicos, India se inhibié y se recogi6 en si mis-
ma dejando de expresarse con toda autenticidad.

Es justo reconocer los aportes valiosos en algunos aspectos he-
chos por el islamismo, especialmente el esplendor del imperio mon-
gol, y los elementos de modernizacién que en algunos aspectos
aportaron los britdnicos. Pero es claro también que India no podia
desarrollarse como si misma y que la cosmovisién hindi no tuvo el
ambiente para desarrollarse normalmente.

Los factores histérico-politicos han cambiado la faz de muchas
regiones ahogando algunas culturas y haciendo surgir otras. Para no-
sotros esa es la clave decisiva para interpretar el fenémeno de la India.

En una de mis primeras visitas al centro espiritual del hinduis-
mo, la ciudad sagrada de Benares, deambuldbamos por las estrechas
calles cercanas del Ganges, entre la multitud abigarrada de devotos
peregrinos. Las ciipulas de los templos se perfilaban sobre la ciu-
dad, pero en las calles mismas aparecian los lugares de devocion,
numerosos y pequefios altares, en los que los fieles hacian su adora-
cién y depositaban sus ofrendas. La mistica del ambiente la senti-
mos en toda su autenticidad y riqueza espiritual.
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En esa ocasién no pude sustraerme a la conviccién de que tan
grandes valores espirituales no podian ser un obsticulo para que la
India pudiera avanzar hacia un destino nacional moderno y brillan-
te. Por el contrario senti que all{ estaba el impulso para autodesarro-
llarse desde si misma a todos los niveles de la realizacién humana
en la tierra, a encontrarse mds la India consigo misma y poder asi
resolver, con su propio espiritu, sus propios problemas.

Los hechos nos han ido dando la razén.

Notas
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