RAIMUNDO LULIO Y EL DIALOGO CONEL ISLAM
Walter Gardini

El didlogo entre cristianos y musulmanes es una de las caracteristi-
cas més alentadoras de nuestro tiempo. En diversos paises de Europa,
Africa y Asia, por iniciativa de instituciones culturales, religiosas y a
veces politicas, representantes de las dos religiones se unen para acla-
rar respectivos aspectos de su doctrina y para estudiar las posibilida-
des de una accién comiin.

Este didlogo, por la envergadura con que se ha entablado es sin du-
da algo nuevo, pero seria equivocado pensar que nunca se haya desa-
rrollado en pasado. Siempre hubo, en uno u otro de los dos bandos,
precursores que se adelantaron a su tiempo y que intentaron recorrer
el camino del entendimiento y de la amistad. Entre ellos descuella el
cataldn Ramén Llull, castellanizado en Raimundo Lulio (1).

Una vida azarosa

Nacido en Palma de Mallorca en el afio 1232 (6 1235), pertene-
ciente a familia noble y rica, fue educado en el arte de la caballeria y
de la poesfa. Paje de la corte de Jaime I, el Conquistador, preceptor de
su hijo y consejero de éste cuando heredé el reino del padre, llevé una
vida mundana hasta los 30 afios. No obstante fuese casado con dos hi-
Jos, siguié, como él escribe, “el camino de la locura, en que la belleza
de las mujeres fue la peste y el tormento de sus ojos”.

Después de una prolongada crisis religiosa decidié dedicarse total-

1. La bibliografia sobre Raimundo Lulio es inmensa;. Citamos sélo algunas obras que mis fue-
ron consultadas. Batllori M., Introduccién a R.L., Madrid 1960; Garcias Palou S., R.L. en
la historia del ecumenismo, Barcelona, Herder 1986 (con amplia bibliografia); Id., R.L. y
el Islam, Palma de Mallorca 1981; Llinarés A. R.L. philosophe de P’action, Parfs Presses.
Univ. 1963; Cuatrecasas J., R.L. médico y fildsofo, Barcelona 1977; Sugranyes de Franch,
R.L. docteur de missions, Schoneck-Beckenried 1954 (con antologia de textos); Zwemer
S.M. R.L. first missionary to the Moslems, N. York 1903.
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mente al servicio de Cristo. Pas6 nueve aiios en el retiro, la medita-
cién y el estudio de la filosofia y la teologia, en gran medida como
autodidacto. En este periodo elaboré su gran proyecto de acercamien-
to al Islam, emprendi6 el estudio del 4rabe y escribié su obra maestra:
Ars magna.

En 1276 empieza la realizacién de sus planes con la apertura de un
colegio, en Mallorca, para el estudio del drabe. Alli Raimundo se de-
tuvo 10 afios, enseiiando, escribiendo libros y dedicdndose a la vida
contemplativa.

A la edad de 55 afios comienza la etapa dindmica de su vida. Su
primera meta es Roma, de allf a Parfs, profesor en la Sorbona, y des-
pués Montepellier, Barcelona, Génova, Nipoles, Messina. En 1292 a
los 60 afios, parte por Tiinez donde reside por un afio. De vuelta a Eu-
ropa peregrina por Italia, Francia y Espaiia antes de pasar a Chipre y a
Asia Manor en Aias, puerto de Armenia (Turquia). En 1306 se halla
en Argelia (Bugia), pero no pudiendo realizar sus programas retorna a
Italia (Génova-Pisa), Francia (Paris, Vienne) y a su querida Mallorca.
A la edad de 82 afios se embarca por tercera vez para Argelia donde
realiza una intensa campaifia de predicacién publica. Enfermo es tras-
ladado por un barco genovés a Mallorca donde muere en 1315 o en
1316 (2).

En todos estos desplazamientos Lulio buscaba contactos con los
papas (Celestino V, Bonifacio VIII, Clemente V), los filésofos y te-
logos mas destacados y los reyes (Felipe el Hermoso de Francia, Jai-
me II, Abu Hafs de Tiinez, los reyes de Chipre, Siria, Sicilia). A todos
queria presentar sus proyectos de reformas que abarcaban todos los
sectores.

En realidad, Lulio fue un genio polifacético y enciclopédico: poe-
ta, filésofo, tedlogo, apdstol, mistico. Con sus obras (més de 200), de-
j6 huellas en todos los campos del saber. Justamente merece estar al
lado de las extraordinarias personalidades de su siglo: el viajero Mar-
co Polo, el poeta Dante, el santo Francisco de Asfs, el filésofo Roger
Bacon, el te6logo Tomds de Aquino, el mistico san Bonaventura, el
sabio rey Alfonso X. Es el padre del idioma cataldn que inmortalizé
con sus poemas Yy utilizé por primera vez en la composicién de libros

2. “La leyenda biogréfica fingié un nuevo viaje a Mallorca, un ultimo viaje a Bugia, la lapida-
cién por parte de los musulmanes, la piedad de algunos mercaderes genoveses que recogie-
ron su cuerpo semimuerto e intentaron trasladarlo a Genoa, pero una piadosa tempestad les
lleva a Mallorca en cuya bahia expira y es sepultado con pompa en la iglesia de San Francis-
co. El nico dato seguro es este ultimo” (Batllori, op. cit., p.46).
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de filosofia y teologia. Es el fundador de una de las tres grandes co-
rrientes de la filosofia espafiola, el lulismo, que hizo sentir su influen-
cia a lo largo de los siglos en particular sobre Sebastidn Izquierdo,
Giordano Bruno, A. Kircher y Leibnitz. Fue llamado por su contem-
poréneos el “Doctor [luminado™; y se lo considera el “San Pablo del
Medio Evo”.

Por el caricter anticipador de sus doctrinas y por su libertad de es-
piritu fue juzgado por algunos un hereje, un fanitico aventurero y un
extravagante sofiador. Otros lo veneraron como un santo y un profeta.
Para Menendez y Pelayo su figura excepcional puede llenar el espa-
cio-intervalo entre Platén y Hegel. J. Cuatrecasas ha estudiado su al-
quimia “mistica” envuelta con categorias religiosas y ha sefialado sus
anticipaciones en el sector de la medicina (3).

Esta introduccién era necesaria para valorar convenientemente la
importancia del aporte de Lulio en el sector especifico que nos inte-
resa.

Cristianos y musulmanes en el siglo XIII

La necesidad de un acercamiento del Cristianismo al Islam se pre-
sent6 a Lulio desde los primeros afios de su conversién. El Islam fue
uno de los grandes problemas del siglo XIII

En contra de él se organizaron las Wltimas cinco cruzadas: de la
cuarta, en 1202, hasta la octava, en 1270, encabezada por Luis IX de
Francia. En 1233 el papa Gregorio IX inauguraba la Inquisicién para
defender la fe cristiana de los errores de judios y musulmanes. Dante
se hacfa intérprete de la opinién predominante en la Cristiandad po-
niendo a Mahoma en el Infierno con el cuerpo descuartizado como
castigo por las divisiones causadas, con su doctrina, entre los cristia-
nos. Fueron enviadas también embajadas a los jefes mogoles en Tarta-
ria para hacerlos aliados de los cristianos en vista del peligro de una
invasién musulmana a Europa. En Espaiia la lucha por la reconquista
lleva al rescate de Cérdoba (1236), Valencia (1238) y Sevilla (1248).

3. No todas sus obras fueron publicadas. La coleccién més utilizada es Obras de R.L., edicién
original, en 21 volumenes, publicada en Palma de Mallorca en los afios 1905-1953. La bi-
blioteca Autores Cristianos edit6 Obras literarias de R.L., con introduccién y notas de M.
Batllori y M. Caldentey, Madrid 1948. Otros titulos: Antologia filoséfica a cargo de M. Bat-
llori, Barcelona 1986; El libro del Amigo y del Amado, Aguilar, Buenos Aires 1960; Pro-
verbios de R.L., Madrid 1978; Libro del ascenso y del entendimiento, Hispamérica, Ma-
drid 1985; 11 libro del gentile e dei tre savi, Torino, Gribaudi 1986. La bilbiografia mas
completa de las obras de R.L. en LLinarés, op. cit., pp. 427-453.
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Sin embargo, en éste mismo siglo, el emperador Federico II (1194-
1250), enamorado de la cultura oriental, reune en su corte de Palermo
(Sicilia), a los maximos conocedores cristianos de la misma y mantie-
ne correspondencia con los sabios musulmanes mds importantes de
aquel entonces. La idéntica politica siguié su hijo Manfredo.

En el mismo afio en que moria Federico II (1250) subia al trono de
Castilla Alfonso X, el Sabio, quien, en los 34 afios de su reino fue
gran mecenas y promovio las traducciones ardbigorromances sirvién-
dose de la colaboracién de muchos judios araboparlantes y 4rabes; se
establece, primero en Murcia y luego en Sevilla, una escuela superior
donde se congregaban los hombres més sabios del Cristianismo, del
Judaismo y del Islam para una confrontacién de sus respectivas doc-
trinas (4).

En la segunda mitad de este siglo, por iniciativa de los dominicos
y sobre todo de Raimundo de Pefiafort, se abren las primeras escuelas
para el estudio del drabe en Barcelona (1259), Murcia (1265), Valen-
cia (1281) y Zativa (1291).

Acaso la figura mds significativa de este periodo sea la de Francis-
co de Asis. En 1219 supo abrirse camino entre los cruzados que ase-
diaban Damieta, llegar hasta el Sultidn de Egipto Malek-el - Kamil y
cautivarse su benevolencia. El enarbolaba otra bandera que no era la
de las armas. “La cortesia, decia, es hermana de la caridad; quita el
odio y custodia el amor”. Francisco dej6 esta consigna a sus discipu-
los, los franciscanos.

El ejemplo de Francisco de Asis influyé de una manera decisiva
sobre Lulio. Fue después de haber escuchado un sermén sobre él que
decidi6 renunciar a todos sus bienes y vivir pobremente. No pudo en-
trar en la orden franciscana por sus compromisos familiares, pero vi-
vié el espiritu del pobre de Asis segiin las reglas preparadas para los
laicos. También su doctrina tiene muchos puntos de contacto con los
pensadores franciscanos del siglo XIII en particular san Bonaventura
y Roger Bacon. Pero Lulio es “franciscano” sobre todo en la concep-
cién de las relaciones con los musulmanes.

Una cruzada espiritual e intelectual

Su rechazo del método de las cruzadas es muy explicito. “Muchos

4. Vemet J., La cultura hispanodrabe en Oriente y en Occidente Barcelona, Ariel 1977,
pag. 4.
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cepalleros, escribe en el Libro de la contemplacién, van a Tierra
Santa de ultramar y quieren conquistarla con las armas. Me parece, oh
Sefior, que la conquista de aquella Tierra sagrada no debe hacerse de
otra manera diversa de la que usaste vos y vuestros apéstoles, es de-
cir, con amor, con plegarias, con derramamiento de lagrimas y de san-
gre. Haz, Seiior, que los caballeros se tornen religiosos, que se ador-
nen con la sefial de la cruz y sean llenados con la gracia del Espiritu
Santo” (5). Sobre este tema vuelve casi con las mismas palabras en
muchos otros textos. Lamenta que en los cristianos de su tiempo “no
resplandezca més el ardor de los ap6stoles y santos de la antigiiedad y
que se haya enfriado el amor y la devocién”. Por eso ellos “emplean
sus fuerzas mucho mds en las luchas materiales que en las espiritua-
les” (6).

Lulio quiere una cruzada espiritual e intelectual llevada a cabo por
“yarones santos” que sean, al mismo tiempo, habiles en manejar las
armas de la persuacién y la dialéctica.

Entre las condiciones espirituales que siempre recuerda se halla el
“mucho amar” y una entrega total hasta el punto de “derramar toda la
sangre del corazén y todas las ligrimas de los ojos”. Era necesario el
méximo respeto de la libertad. “Cristo no puede actuar contra la libre
voluntad de los cristianos ni contra la de los infieles. Si actuara asf el
Creador iria contra el libre albedrio que ha puesto en sus criaturas y
esto es imposible” (7). Para el acercamiento intelectual Lulio puso co-
mo condicién absolutamente necesaria el conocimiento del idioma y
de 1a cultura 4rabe. A tal efecto él estudi6 el drabe a lo largo de nueve
afios logrando hablarlo y escribirlo con facilidad. Tres de sus obras
fueron redactadas directamente en 4rabe. Por lo menos una, Ars in-
tensiva, fue traducida por €l del cataldn al drabe. Ningin otro pensa-
dor de 1a Edad Media conoci6 tan profundamente el islam como é€l.

Habfa conseguido en 1275 del rey Jaime II la autorizacién y la
ayuda material para la fundacién en Miramar (Mallorca) de un cole-
gio y monasterio destinado a hospedar trece franciscanos especifica-
mente dedicados al estudio del idioma y la cultura drabe. Su suefio fue
el de lograr la constitucién de colegios parecidos en todos los paises
de la cristiandad. En este sentido escribi6 al papa Celestino V, a su se-

5. Libro de la contemplacién, en Obras de R.L., 11, 604.

6. La misién, segiin Lulio, debfd ser una de las preocupaciones principales y permanentes de la
Iglesia. “Todos los cristianos que aman verdaderamente a Cristo deberian ir y trabajar para
que El sea honrado y conocido en todo el mundo”, Ibid, III, cap. 346, N° 5.

7. Ibid, I1I, cap. 346, N° 20.
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cesor Bonifacio VIII, al Colegio de los cardenales, al rey Felipe el
Hermoso de Francia, a las autoridades de la universidad de Paris.
Cuando en 1311 se abri6 el concilio de Vienne, €l propuso la funda-
cién de tres colegios dedicados al estudio del 4rabe y hebreo. Ms all4
de sus esperanzas el Concilio decreté la creacién de cinco de esos
centros, verdaderas escuelas de estudios orientales, en las ciudades
universitarias mas importantes del tiempo: Roma, Bolonia, Paris, Ox-
ford y Salamanca (8).

Contacto con los pensadores drabes

Lulio tenfa también un buen conocimiento del pensamiento drabe.
Su filésofo preferido fue Al-Gazli cuya Légica tradujo, resumida, al
latin y al castellano. Adema4s del Cordn cita expresamente al Al-Kin-
di, Ibn-Thofali y sobre todo a Averroes. Algunos estudiosos han sefia-
lado la influencia de otros pensadores 4rabes.

Segin Gonzéles Palencia existen semejanzas literales entre Lulio y
el método de Ibn Arabi y cita como ejemplos el uso de figuras geomé-
tricas (circulos, tridngulos y cuadrados) y de las letras del alfabeto pa-
ra expresar ideas metafisicas o categorfas ontolGgicas, el simbolismo
del 4rbol para significar la unidad de la ciencia y la derivacién de to-
dos los conocimientos de un solo principio, la doctrina de las “digni-
dades” o propiedades de Dios y de la virtud de las dos luces.

J. Ribera y M. Asin Palacios sostuvieron los origenes 4rabes de la
filosofia luliana.

Para J. Vernet, Lulio se dej6 influir por la prosa rimada de los au-
tores drabes y acept6 las ideas musulmanas acerca de la oracién que
expuso en su libro Oraciones de Ramén y la matematizacién de la
l6gica.

Para Menéndez Pelayo el Libro de las bestias, inserto en el enci-
clopédico Libro de las maravillas, es una imitacién de una coleccién
de apdlogos indios (el Panchatantra) que llegaron a Occidente en el
siglo XIII a través de la traduccién drabe Kalila wa-Dimma. También
se han detectado paralelismos entre algunos parrafos del Libro del
Amigo y del Amado con Las mil y una noches (9).

8. Lamentablemente no hubo continuidad en las iniciativas que se emprendieron. Cfr. J-M. Es-
cuelas de lenguas orientales en los siglos XIII y XIV, en “Anacleta Sacra Terraconensis,
1944, pp. 115-135.

9. Vemnet, op. cit., pig 177 y 310.
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o todos admiten estas influencias y hay estudiosos que quieren
dar la precedencia a fuentes franciscanas (Lulio era un terciario fran-
ciscano), dominicas (era amigo del dominico Raimundo de Peiiafort)
y agustinianas (10). El polifacético pensador mallorquino no se puede
encasillar en un sélo esquema y hay que ver en €l la convergencia de
distintas orientaciones de pensamientos. Es ese contexto nadie puede
negar su dependencia, mayor o menor, de la cultura drabe. El mismo
lo admite para sus obras El amigo y el amado, la Légica y Cien
nombres de Dios. En el prélogo de este tdltimo libro escribe: “Los sa-
rracenos creen demostrar que su ley fue dictada por Dios porque el
Cor4n, segtin ellos dicen, es tan bello que nadie mis que Dios podria
haberlo hecho. Yo Raimundo Lulio, indigno, me quiero esforzar, con
la ayuda de Dios, a escribir este libro donde haya mejor materia que
en el Coran” (11).

En didlogo con el Islam

Sobre la base de estas premisas espirituales y culturales, Lulio en-
cara su encuentro con el mundo 4drabe y, mis propiamente, con el Is-
lam. Es posible detectar etapas que testimonian la evolucién de su
pensamiento a lo largo de los 40 afios de su actividad.

La primera queda reflejada en el Libro del Gentil y de los tres sa-
bios escrito al comienzo de su actividad filoséfica (12). Los tres sa-
bios son profesores que estdn descansando en un jardin. Uno es judio,
el otro cristiano y el tercero musulmén. Alli llega un filésofo agnésti-
co, atormentado por dos grandes problemas: el de la existencia de
Dios y el de la resurreccion. Las explicaciones que recibe penetran en
su alma llen4ndola de paz, pero por poco tiempo ya que se da cuenta
de que los tres sabios, atn aceptando las dos verdades mencionadas,
pertenecen a religiones diversas. Les ruega, pues, que discutan delante

10. “II suo sistema filoséfico, teolgico e mistico si spiega senza ricorrere alla tesi seducente de-
lle origini arabe, riducendo I’arabismo a quel tanto di pensiero scientifico e filosofico che
era ormai patrimonio comune della cultura europea”. (Mario Casella, en Enciclopedia Ita-
liana, Roma 1934, entrada R.L. Cfr. Llinarés, References et influences arabes dans le
Livre de Contemplacién, en “Estudios Lulianos”, 24 (1980:2), pp. 109-127).

11. Cuatrecasas, op. cit., pig. 100.

12. El texto original fue escrito en latin; el cataldn fue publicado por primera vez en Obras de
R.L., Palma, 1901. Otra edici6n anotada por S. Garcias Palou en Obras Esenciales, 1. Bar-
celona, 1957, pp. 1047-1152. En italiano, II libro del gentile e dei tre savi con larga intro-
duccién y notas de M. Candellero, Torino, Gribaudi 1980. Citamos esta edicién. Ver Le liv-
re du gentil et de trois sages, Paris, Cerf, 1993.
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de €] para que pueda elegir la mejor. Los tres exponen y comentan
brevemente los articulos generales de su fe: 8 para el Jjudio, 14 para el
cristiano y 12 para el musulman. Al finalizar su exposicién, éste ulti-
mo acota: “El lugar méds honrado y deseado por los cristianos y los ju-
dios es Jerusalén. Esta ciudad fue la capital de los profetas al comien-
zo del mundo; alli Cristo fue crucificado y murié como creen los cris-
tianos. No obstante, son los musulmanes los que poseen esta ciudad:
alli se lee ahora el Coran y ningiin otro libro ni ninguna otra religién
recibe allf tan grandes honores. Todo esto manifiesta la potencia y la
justicia de Dios. Puesto que los cristianos y los judios no creen en el
Coran, Dios los castiga en este lugar el mas honrado y deseado (por
ellos). Esto demuestra que el Cor4n es la palabra de Dios” (13).

Terminada la exposicién, los tres sabios, sin esperar la decisién del
gentil, se despiden de €, aclarando asf su conducta: “Si tu manifiestas
tu preferencia delante de nosotros no tendriamos mas motivo de se-
guir discutiendo y buscar la verdad” (14).

Mientras vuelven, los tres siguen hablando sobre la posibilidad de
unir a los hombres en una sola fe para evitar que las diferencias de re-
ligién sean causas, como en el pasado, de guerras, muertes y esclavi-
tud. Frente a las objeciones que se presentan y que parecen hacer im-
posible una empresa semejante, un sabio (no especificado pero cierta-
mente personificacién de Lulio), afirma su fe en la victoria tltima de
la verdad sobre el error. Lamentablemente los hombres estén cegados
por los bienes materiales, tienen miedo a la pobreza, la enfermedad y
la muerte y por eso rehusan dejar sus cosas y sus parientes para ir a
predicar la buen nueva (el Cristianismo).

Al finalizar, los tres sabios se separan pidiendo perdén por even-
tuales palabras demasiado vivaces..

No existe en ese texto ninguna opcién esplicita, ni una apologia di-
recta en favor del Cristianismo. Los tres hablan en estado de igualdad.
Lulio intenta ser lo mds objetivo que sea y en realidad los expertos
han encontrado la exposicién de la doctrina isldmica bastante detalla-
da, bien informada y correcta. Se puede ver, por ejemplo, como él re-
chaza como herejia la interpretacién del paraiso musulman en sentido
materialista. El clima de toda la discusi6n es amistoso “ya que -escri-
- be Lulio- la contradicci6n genera, a veces, el odio en el corazén de los
hombres y el odio impide a la inteligencia de comprender”.

En este libro los representantes del Judaismo, del Cristianismo y

13. Libro del gentile, p. 213.
14. Ibid., p. 252.
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del Islam concuerdan en la fe en un dnico Dios, Creador y Sefior de
todas las cosas, y en la inmortalidad del alma.

Existen, sin embargo, diferencias como resulta claramente de las
exposiciones de los tres interlocutores. Todos lamentan el hecho de
que estas diferencias sean causa de enemistades y guerras. Seria nece-
sario seguir dialogando “para ver quien esté en la verdad”. En las dis-
tintas religiones se manifiesta la accién de Dios y la luz de la inteli-
gencia (“Sefiora y Maestra admirable”, escribe Lulio). Hay que reali-
zar una armonia y una convergencia hacia ideales comunes.

“;No podrfamos discutir hasta que nosotros tres podamos llegar a
tener una sola ley y una tnica fe? ;No podriamos comprometernos a
rendirnos honor y servicios para llegar cuanto antes, a un acuerdo?
Son, en realidad, las rivalidades y las guerras entre nosotros que impi-
den a los hombres unirse en una sola fe. De la misma manera que te-
nemos todos un solo Dios que es nuestro Creador y Sefior, asi debe-
rfamos tener una misma fe, una misma ley y una misma manera de
amar a Dios y de honrarlo. Entonces llegaremos a amarnos y nos ayu-
daremos reciprocamente” (15).

Lulio no propugna el indiferentismo religioso o un eclecticismo
irresponsable. No renuncia a su fe y siempre, el vivo deseo de hacerla
conocer a todos y en particular a los musulmanes, lo llevaré a una in-
tensa accién misionera hasta los dltimos instantes de su vida.

El quiere rechazar el fanatismo intolerante y proponer un ecume-
nismo abierto al didlogo y a una visién positiva del contenido y del
espiritu de las otras religiones. Esta metodologia le fue facilitada por
los fundamentos comunes de las tres religiones semitas (Abraham y
muchos elementos de la Biblia) y por los ejemplos de tolerancia reli-
giosa entre cristianos y musulmanes realizados en la Espaiia del rey
Alfonso X.

En otros textos se encuentra una actitud que acentda mds la posi-
cién cristiana.

En el Libro de los cinco sabios dialogan un catélico latino, un or-
todoxo griego, un nestoriano, un jacobita y un representante del Islam
(16). Los cristianos estin preocupados frente al peligro que para ellos
representan los musulmanes.

Han ocupado paises cristianos y la Tierra Santa. Se hacen cada vez
mas fuertes. Han entrado en contacto con los tartaros que desde el Ex-

15. Ibid., p. 253-255.
16. El texto catalén sigue siendo inédito. El texto latin fue publicado, por primera vez, en Valen-
cia en 1510. Cfr. Llinarés, op. cit., pp. 278-281.
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tremo Oriente, en 1294, afio en que fue escrita esta obra, habfan llega-
do a Persia. Si los tdrtaros se convertiesen al Islam podrian con gran
facilidad destruir a los cristianos.

Sin embargo el musulman protagonista del didlogo que los cinco
sabios entablan, no cree mas en el Islam. El estudio de la filosofia le
hizo dudar de su fe. Un eremita cristiano le ha demostrado la falsedad
de la doctrina isldmica pero no pudo probar la verdad de la religién
cristiana. El busca ahora ser convencido racionalmente a través de
una discusion filosé6fica.

Antes de empezar el didlogo, el interlocutor catélico advierte que
no es posible dar de Dios una demostracién clara como en la ciencia
de la geometria ya que Dios es invisible y una fe que se pueda demos-
trar no puede ser considerada la fe de Dios. No obstante el presentara
“pruebas equivalentes, a través de un método recién inventado de ma-
nera que su razén se sienta fortalecida en la aceptacién de la verdad
cristiana”.

Epistemologia universal y arte combinatorio

El método al cual Lulio se refiere se halla expuesto en su obra
maestra, El arte abreviado de encontrar la verdad o Ars magna,
escrita en 1271 y reelaborada a lo largo de toda su vida con el fin de
presentar una epistemologia universal como base de un Cristianismo
universal.

Premisa fundamental de ese método es la conviccién de que es po-
sible encontrar razones necesarias para demostrar racionalmente los
dogmas cristianos. Lulio sostenia que nada impedia tanto la difusién
de la verdad cristiana como la tentativa de sus defensores de represen-
tar sus doctrinas como misterios indemostrables. La diferencia entre
Cristo y el anticristo se halla precisamente en el hecho de que el pri-
mero puede probar su verdad mientras que el segundo no puede ha-
cerlo. La gloria del Cristianismo, argumenta Lulio, es que no sostiene
lo indemostralbe, sino simplemente lo suprasensible. No es contrario
a la razén, sino superior a ella. Existe un pequefio nucleo de princi-
pios supremos ciertos que nadie puede negar.

Lulio se remonta a esas causas primeras de por si evidentes y, me-
diante el gran arte de su légica, “combinando” nimeros, figuras, dia-
gramas, como piezas méviles de un tablero, elabora un lenguaje sim-
bdlico de valor universal, que sirve para deducir todas las verdades
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particulares y demostrar con razones “necesarias” los dogmas cristia-
nos. El cree en la fuerza de la razén. Todos los hombres sin ninguna
distincién la han recibido de Dios y a través de ella es posible recha-
zar el error y llegar a la verdad.

De esta manera filosofia y teologia, razén y revelacién se unen. El
Cristianismo est4 en perfecta consonancia con la ciencia y poseee ar-
gumentos tan fuertes y “necesarios” con los cuales se pueden rechazar
todas las objeciones. “Yo pienso conocerlos, afirma Lulio, a través de
un nuevo método que Dios me ha dado para vencer a todos los que
tienen algo en contra de la fe catélica” (17).

La apologética luliana hace hincapié sobre un fondo racional co-
miin. Su arte “combinatorio” se fundamenta en la teorfa tradicional de
los cuatro elementos (tierra, agua, aire, fuego) y sobre una estructura
cuaternaria de todos sus esquemas para demostrar las verdades tras-
cendentales, en particular la Trinidad de Dios y la Encarnaci6n, dog-
mas especificos del Cristianismo que més hostilidad despertaban.

Su prueba de la Trinidad es de caracter ontol6gico, inspirada en
San Agustin sobre la base de un realismo ejemplar que postula una vi-
da intima en Dios. “Dios no puede ser uno si no es trino; si en reali-
dad, fuese uno y no trino, su unidad serfa vacia e imperfecta y su
esencia que es la deidad, serfa ociosa sin el “deificante”, de la misma
manera que intelecto sin el “inteligente”, el “entender” y el “entendi-
do” y su voluntad sin el “volente”, el “querer” y el “querido™.

Presenta la Encarnacién como la prueba de la mis intima uni6n
entre el Creador y la creatura. En la pasién de Cristo, soportada por
amor a todos los hombres, se manifiesta la armonia entre la grandeza
infinita de Dios y su bondad y condescendencia. “De la misma mane-
ra que el alma racional, unida al cuerpo humano enaltece la naturaleza
corporal confiriéndole la sublimidad de la bondad, de la grandeza y de
la virtud, asi la naturaleza divina unida a la humanidad de Cristo eleva
y perfecciona todo el universo”.

Lulio estd convencido de poder demostrar, con estos y otros razo-
namientos la “sublimidad” del Cristianismo y su superioridad sobre
todas las otras religiones. No obstante, en la presentacion de los dog-
mas cristianos se ajusta a un prudente método de adaptacién. “Escri-
bimos esta obra, confiesa en el prélogo al Libro del ser de Dios, para
que se conozca la santa Trinidad y unidad de Dios, pero no queremos
hablar demasiado de las propiedades de las personas divinas, es decir,

17. En Petitio Raymundi ad Celestinum V, citado por LLinarés, p. 281.
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del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo. No obstante, lo que nosotros
diremos de la esencia divina implicard, significard y mostrara las pro-
piedades de las personas divinas de manera que los musulmanes no
las podran negar" (18).

Como en todo esfuerzo de presentar al Cristianismo a miembros
de otra religi6n y cultura, Lulio también tuvo que sortear el obst4culo
de la terminologia y buscar términos que no se hallaban en el idioma
romance. En lugar de acudir al latin utilizé palabras del 4rabe porque
asi era mds fécil responder a las objeciones que se podian presentar.
Parece que haya aceptado igualmente cierta manera de argumentar de
los musulmanes como revelan las semejanzas que se pueden hallar en
la doctrina de las propiedades divinas, fundamental en el pensamiento
luliano.

Actitud frente al averroismo

Esta benévola apertura hacia el mundo del Islam encontré un obs-
taculo en contra del cual Lulio luché duramente, el averroismo. Esta
corriente filoséfica, surgida en Espaiia en el siglo XII por obra del
cordobés Ibn Rosh (Averroes), rehabilitaba la filosoffa griega frente a
la critica de Al Gazdli y daba la precedencia a la razén sobre la fe.
Averroes admiti6é una diferencia entre la actitud del creyente sencillo
y la del creyente culto. Sus discipulos, que tergiversaron muchas ve-
ces el pensamiento del maestro, acenturaron la separacién entre fe y
razén sosteniendo el principio de la doble verdad. '

El averroismo logré el apoyo de Federico II y se propagd rapida-
mente infiltrandose en los centros culturales de Europa: Paris, Bolo-
nia, Padua. La polémica entre opositores y partidarios dominé todo el
siglo XIII y no terminé cuando en 1277 el obispo de Paris, E. Tem-
pier, lo condené bajo la acusacién de favorecer el racionalismo, el es-
cepticismo y el panteismo.

Ya desde su primera estadia en Paris, en 1288, Lulio tom6 clara-
mente partido contra el aristotelismo ensefiado y comentado por los
averroistas rechazando la doctrina de la eternidad del mundo, la sepa-
racién entre fe y razén, la negacién de la inmortalidad del alma indi-
vidual. En los tltimos afios de su vida, desde 1309 a 1311, escribi6 17
opiisculos directamente contra el racionalismo, el monopsiquismo y el

18. Livre del és de Deu, Palma, 1901, pp. 440-447.
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naturalismo pagano que veia propagados por el averroismo. Estaba
muy alarmado por la gran difusién de esa peligrosa corriente de pen-
samiento. “Los cristianos, afirmaba, se trasladan a los paises del Islam
para rechazar los ataques de los filésofos musulmanes contra el Cris-
tianismo, mientras que el infiel viene a Parfs para socavar las bases fi-
loséficas de la doctrina cat6lica” (19).

El camino de la mistica y del amor

En esta lucha contra el averroismo Lulio utiliza argumentos de
otras escuelas del Islam como la de al-Gazali y muestra otra faceta de
su personalidad: la vertiente contemplativa y mistica de su vida. Co-
mo todos los grandes, él es sintesis de opuestos elementos: ciencia y
arte, estudio y virtud, teoria y practica, vida activa y contemplativa,
aristotelismo y neo-platonismo, razén y fe.

Su vida y su obra son una simbiosis de lo racional y cientifico con
lo sentimental y lo teolégico; su misticismo es afectivo y, al mismo
tiempo, intelectual, poblado de imagenes directas y de simbolos.

Lo que mis queda de él, lo més precioso, lo que més puede servir
al encuentro con el Islam son sus obras de mistica: el Libro del ami-
go y del Amado, el Libro de la contemplacién, el Arbol de la filo-
sofia del amor. En este dltimo presenta la filosofia d’amor bajo la
imagen de una bella mujer, muy elegantemente ataviada, la cual entre
lamentos y sollozos exclama: “ay, triste y dolorosa, jqué aburrida es
mi presente vida! La ciencia, mi hermana, tiene muchos servidores
que la siguen, mientras que yo, tengo muy pocos seguidores. Por eso
lloro, pues los demés hombres de este mundo no saben amar. Si supie-
ran amar tan bellamente como saben entender, el mundo podria estar
muy bien ordenado por mi” (20).

Junto a la razén existe otro lenguaje universal acaso mds poderoso:
el del amor. Lulio se especializé en él desde el tiempo de su juventud
como juglar trovador. Poco a poco logré elevarse de un amor pura-
mente sensible al amor hacia el préjimo y hacia Dios.

Lleg6 a ser “fatuo y loco de amor” como constantemente se auto-
denomina en el Libro del Amigo y del Amado (21).

19. Sobre este tema ver Llinarés, op. cit. pp. 188-295. Lulio queria abolir el estudio de las obras
de Aristételes.
20. Citado en Cuatrecasas, pig. 98.

21. Fue el libro mds traducido y mds popular de Lulio. Est4 insertado en Blanquerna pero se lo
considera como una obra auténoma.
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El Amado es Dios hecho hombre y crucificado, Cristo.

“El amigo imploré y llamé tan intensamente a su amado que €l ba-
j6 de lo alto del cielo y vino sobre esta tierra para llorar, sufrir, morir
por amor”. Hay que ir a su encuentro a través de un camino largo y
peligroso utilizando la memoria, la voluntad y la inteligencia. El dia-
logo entre los dos se hace a menudo en medio de una nube luminosa.
El amigo oye sélo las palabras y va al Amado con un acto de fe. Es un
encuentro en la oscuridad.

Cuando se rasga el velo para el cara a cara iiltimo, el amado dice:
“No hables. Hazme s6lo una seiial con tus ojos; son ellos que hablan a
mi corazén y yo te daré lo que me pidas”. ;Qué puede pedir el Amigo
si no la unién total? Esta se realiza, ya que los dos, aunque distintos,
sintonizan de una manera tan fuerte que se transforman en “una actua-
lidad en esencia”, es decir, son esencialmente una sola cosa.

Justamente se han sefialado semejanzas entre estos escritos de Lu-
lio y los del mistico Ibn Arabi y Sustari de Guadi. Al Hallaj fue cruci-
ficado por grupos de la ortodoxia isldmica con motivo de expresiones
parecidas a las de Lulio y juzgadas heréticas. Este también fue encar-
celado en Tiinez, azotado, condenado a muerte, y liberado por interce-
sién de amigos.

Sabia, con los misticos musulmanes y cristianos, que:

“Quien no sabe de pensas

en este triste valle de dolores

no sabe de buenas

ni ha gustado de amores

pues penas es el traje de amadores”. (22)

Estaba convencido de la victoria final de cruzada de amor.

Accién en favor de una paz universal

Un iltimo puente ha lanzado Lulio hacia el mundo isldmico. Junto
con los razonamientos de su nueva l6gica y con el llamado al amor en
sentido integral, ha presentado un programa concreto de accién. Las
guerras de cualquier tipo azotaban el mundo de los siglos XIII y XIV,
inferiores a las de hoy sélo en la menor peligrosidad de las armas. “El

22. Vernet ve en estos versos un gran paralelo con un poema del sufi Ibn Abbad y atribuye esta
quintilla a Ana de Jesis, discipula de Juan de la Cruz. Lulio fue un precursor en el campo
de la mistica espaiiola que encontrard en Juan de la Crux y en Teresa de Avila los méximos
exponentes.
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hombre, escribe nuestro filésofo, es el animal mds cruel que existe en
este mundo ya que ningiin otro animal atenta a su propia vida como
hacen los hombres que se matan entre si” (23).

Lulio era muy sensible a los problemas de orden social. Entre sus
obras figura el Libro de la orden de Caballeria, verdadero manual y
cédigo de los derechos y deberes del caballero medieval. En el exhal-
ta el ideal de los que se entregan al servicio del bien comtn a través
de una institucién, la caballeria, que se proponia velar frente a los
egoismos particulares (24).

La preservaci6n de la paz debfa ser la finalidad de todo gobierno y,
en particular, del Papado. En un siglo en que las guerras eran el proce-
dimiento comiin en las relaciones internacionales y en los asuntos na-
cionales Lulio predica la concordia y la unién de los espiritus. Su vi-
sién pacifista queda reflejada sobre todo en algunas péginas proféticas
de Blanquerna en las que preconiza una unidad politica y religiosa
universal. Al respecto presenta dos propuestas. La primera se refiere
al nombramiento por el Papa de un “cardenal de la paz” con la mi-
sién especifica de negociar directamente con los jefes de las distintas
naciones y sus embajadores para resolver diferencias y contiendas se-
gun justicia y caridad (25).

Proyecto de una organizacién politica internacional

La segunda es mds asombrosa. “Una vez por afio, escribe Lulio,
todos los que tienen autoridad se reunan en un lugar sefialado y se
constituyan en capitulo o asamblea, para discutir entre ellos en la
amistad y con propiedad. Un castigo sea establecido contra los que
reusardn aceptar las decisiones tomadas por la asamblea. De esta ma-
nera, concluye, los pueblos podran sobrevivir “en la pax y la concor-
dia” (26).

En esta propuesta se halla latente la idea de una organizacién poli-
tica internacional y supraestatal como base para la consolidacion de

23. Libro de la Contemplacién, Obras, II, p. 337.

24. Nueva edicién Barcelona, Alianza ed. 1986.

25. Blanquerna, cap. IV, 80 en Obras literarias pp. 407-420.

26. Ibid. 1V, cap. 95, Obras literarias, pp. 468-470. Cfr. LLinarés, op. cit., pp. 357-363; A. de
Palma. R.L. y la sociedad de las Naciones, en “Estudios Lulianos”, 49 (1948), pp. 229-
260. Se vio en Lulio también un precursor de la Congregacién romana de Propaganda Fi-
de, instituida en 1622 con la finalidad de coordenar, como queria Lulio, toda la actividad
misionera en todo el mundo.
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una paz universal. La asamblea debe ser convocada por el Papa pero
no se pone como condicién que el lugar del encuentro sea Roma. To-
dos deben concurrir sin distincién entre paises cristianos y no cristia-
nos, entre potencias grandes o pequeiias, occidentales u orientales. Se
preveen sanciones pero no una accién militar contra los que no que-
rian aceptar las decisiones comunes.

Para que este ideal fuese realizado Lulio preveia tres condiciones:
la unién de las diferentes comunidades cristianas, el acercamiento en-
tre cristianos y musulmanes y la creacién de un idioma comin.

Precursor del ecumenismo cristiano

En sus viajes a Grecia y Asia Menor Lulio habia conocido la gra-
vedad de las divisiones entre los cristianos causadas por los herejes de
los siglos IV y V y el cisma de Oriente del siglo XI. Pensaba, justa-
mente, que esto era uno de los mds graves obstaculos a la difusién del
Cristianismo y la paz en el mundo.

Lulio escribi6 varias obras para presentar proyectos en vista de la
unién de todos los cristianos, aclarar dificultades doctrinales y estimu-
lar a la accién. No se cansé de indicar a cuatro Papas el camino que se
debia seguir. Proponfa, entre otras cosas, que, bajo la vigilancia de
te6logos escogidos en las distintas partes del mundo, se celebrase una
asamblea permanente constituida por sabios ortodoxos, nestorianos,
jacobitas y latinos (los tres primeros grupos, segin Lulio, eran los
mds poderosos baluartes del cisma oriental) con la finalidad de que
durara hasta que fuese lograda la unién de los cristianos de todo el
mundo.

Exhortaba a usar como medio el didlogo en el cual cada uno de los
interlocutores debia exponer la posicién de su comunidad religiosa.

Por lo que hizo en este sector Lulio puede ser considerado el gran
precursor del ecumenismo moderno (27).

Lulio asocié siempre la actividad ecuménica con un intenso traba-
jo en favor de la unién entre cristianos y musulmanes sobre la base
del estudio y de una desmovilizacién interior de prejuicios y resenti-
mientos. La paz se puede construir s6lo mediante la unidad espiritual.
Ya se ha documentado este aspecto.

27. S. Garcias Palou ha dedicado a este aspecto de Lulio un volumen exhaustivo de 403 p4ginas,
ya citado.



WALTER GARDINI 85

Unificacién de los idiomas

Consecuencia y causa de esta unidad interior debia ser la unidad
lingiiistica. Lulio pensaba que una lengua universal habria permitido a
los hombres entenderse mejor. “Con motivo de la diversidad de los
idiomas, los pueblos hacen la guerra los unos a-los otros”. ;C6mo rea-
lizar la unificacién de los idiomas? Lulio se dio cuenta de la dificultad
de esa tarea y de la necesidad de proceder por etapas. Propuso unifi-
car antes las lenguas de los cristianos y eligi6 el latin como el idioma
mds propagado y el que mds palabras habia dado a los otros idiomas.
Era, pues, necesario que fuese ensefiado a los hombres, mujeres y ni-
flos de todos los pueblos. La aspiracién luliana era poder llegar pro-
gresivamente a una etapa de unificacién de la humanidad en que para
todos los hombres hubiera “una sola lengua, una sola fe, una sola
creencia”. Asi los hombres podian comprenderse mejor y amarse
adoptando las costumbres que resultasen mds perfectas. La eleccién
de estas costumbres debia ser hecha en plena libertad, de mutuo
acuerdo y después de haber viajado a diversos paises.

Con estas propuestas como en todo su programa de acercamiento
al Islam, Lulio fue un precursor y anticip6 siete siglos las realizacio-
nes de hoy. Sus ideas son las mismas que han inspirado la actual Carta
de las Naciones Unidas: si las guerras nacen en el espiritu de los hom-
bres, es en el espiritu del hombre donde se debe construir la platafor-
ma de la paz.

Cuantas destrucciones, cuantos muertos habrian podido evitarse si
estas ideas hubiesen sido aceptadas en los siglos pasados. Como todos
los profetas Lulio vefa demasiado lejos y los pigmeos que le rodeaban
no podian entenderlo.

Sin embargo la esencia de su mensaje no desaparecié. A través de
los asf llamados lullistas, a través de Leibnitz y otros el mensaje de
Lulio llega hasta nosotros con pleno sentido de actualidad.

- Condicionamientos historicos

Sin duda hay que tener en cuenta algunos condicionamientos del
siglo XIII sobre todo por lo que se refiere a la terminologia. Hablando
de los musulmanes usa a menudo la calificacién “infieles” o “sarrace-
nos”. Califica a los cristianos separados como “herejes”. Llama a ve-
ces el Isldm una religién “diabdlica y perversa”. Emplea siempre la
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palabra “discusién” o “conversiéon” en lugar de “didlogo” que hoy
preferimos. También el término “cruzada”, aunque solo usado con
sentido espiritual o intelectual, puede chocar.

En algunos momentos de su vida y en ciertos pasajes de sus obras
fue favorable a una accién militar para la reconquista de los lugares
sagrados, que segin su conviccién, pertenecian de derecho a los cris-
tianos. Ademds, las razones “necesarias” o “compulsivas” tanto filo-
séficas que teoldgicas con que queria demostrar los dogmas de la Tri-
nidad y de la Encarnacién, son sélo “congruencias” y parecen, a ve-
ces, desembocar en un racionalismo puro (28).

Un sufi cristiano

Mais alld de estos condicionamientos y de estos limites queda in-
tacto y vigente el ejemplo de su vida y la sabiduria de sus escritos,
Lulio marcé el paso del Medioevo al humanismo y al renacimiento.
Fue un maravilloso apéstol de la tolerancia y del didlogo, una sintesis
de los cuatro mundos de su tiempo: el latino, el bizantino, el judio y el
arabe. En el comienzo del Libro de la contemplacién, verdadera en-
ciclopedia del saber medieval, reza: “Abrid, Sefior, todas las aperturas
y puertas de mi casa”. Asi fue. Lo hemos documentado con relacién
al mundo 4rabe.

La convencida y honda fe cristiana que posefa jamds le impidi6é
valorar los aspectos positivos del Islam que consideraba la religién
mas cercana al Cristianismo. Elogiaba el Corédn porque “bellamente
dictado y bien escrito”; apreciaba a Mahoma y advertia “que no era
necesario decir mal de €1”; reconocia que “entre los sarracenos se ha-
llaban hombres muy racionales y filésofos bien preparados”. De ahi
su valoracién de la 16gica de Al-Ghazali y de la cultura 4rabe en la
cual veia la clave del saber cientifico del siglo.

Alababa la religiosidad y la devocién de los musulmanes y desea-
ba la introduccidn entre los cristianos de algunas costumbres de ellos
como el poner al principio de las cartas el nombre de Jesis, “igual que
los sarracenos ponen el nombre de Mahoma”, o el canto de los nom-
bres de Dios “como los sarracenos salmodian el Coran en las mezqui-
tas”. Proponia también a los musulmanes como ejemplo a los cristia-
nos en la defensa implacable de las dignidades y de las virtudes de la

28. Para una discusién de estos temas ver Sugranyes op. cit., pp. 73-90; Llinarés, op. cit., pp.
257-269.
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Virgen Maria ya que ellos “condenan a muerte todos los que hablan
en contra de nuestra Sefiora” (29).

La base de este optimismo Lulio la encuentra en la acci6én provi-
dencial de Dios en el mundo. “El Espiritu Santo ayuda (a los musul-
manes) y da cumplimiento a su buen propésito”. “Dios siempre quiere
que el hombre le ame o conozca la verdad. Por eso le ha dado el libre
albedrio asf para hacer el bien como para dejar el mal”. Lulio siempre
fue favorable a admitir la buena fe de los cisméticos como de los no
cristianos. Nunca puso en duda su sinceridad y la profundidad de su
espiritu religioso (30).

Las preferencias de Lulio fueron por los suffes. “Entre los sarrace-
nos, escribe en Blanquerna, los hombres religiosos més preciados
son los sufies. Ellos, con palabras de amor y sus ejemplos, dan al
hombre gran devocién. Por las exposiciones que hacen sube mds alto
el entendimiento y aumenta la devocién” (31).

Lulio se inspir6 en los sufies para escribir pdginas muy hermosas.
El tuvo todas las caracteristicas de un sufi eremita solitario que servia
s6lo a su Amado; vivia pobremente; se trasladaba de tierra en tierra
predicando a veces por las calles y plazas a grandes y pequefios; no
dudaba utilizar un caracol en las noches para recordar a las personas
la necesidad de hacer un examen de conciencia. También el fue tacha-
do de loco y fue perseguido por cristianos y por musulmanes que se
jactaban ser ortodoxos y equilibrados. No obstante estas oposiciones
Lulio supo encontrar y mostrar el camino para entrar en el corazén del
Islam.

El secreto de su vida

Antes de despedimos de €1 escuchémosle una ltima vez. “Casado
fui, padre de familia, en buena situacién de fortuna, mundano;
pero renuncié a todo esto de buen grado para poder honrar a
Dios, servir al bien piiblico y exaltar nuestra santa fe. He aprendi-
do el drabe y viajado mucho con el fin de predicar y convertir a
los sarracenos; he sido detenido y encarcelado por la fe; ahora soy

29. Cfr. Llinares, op. cit., pp. 256.282.351.
30. Zwemer, op. cit., pp. 139-141.
31. Blanquerna, IV, cap. 81: Vemnet, op. cit.. p. 335.
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viejo, ahora soy pobre, mas permaneceré en el mismo propdésito
hasta la muerte, si el Seiior lo permite” (32).

El mismo Lulio nos revela el secreto de su vida heroica: “El que
no ama no vive y el que vive para la Vida, no puede morir” (33).

32. Lulio, Disputatio clerici et Raymundi phantastici, cit. por Sugranyes, p. 23.
33. Zwemer, op. cit., 111.



