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There are many comparative studies on Buddhism and Chris-
tianity, although their fundamental doctrines seem to be very di-
fferent. But no research on the special subject of the influence of
those religions in Japan and Latin America. The task is very com-
plex, but the theme deserves more attention.

This paper attempts only an introductory approach.

The fact that Buddhism and Christianity exerted a profound
influence in the making of actual cultures of Japan and Latin Ame-
rica is historically evident. Which are the similarities and differen-
cies?

Similarities:

— The acceptance of a foreign religion and culture: Buddhism
and Christianity. .

— The previous existence of an indigenous religion: Shinto in
Japan and Aztecas, Mayas, Incas. . . religion in America. All of them
were identified with spirit of the nation.

— In both cases was initial resistence to religion coming from
strange culture.

— In both cases was a mutual influence of both sides, native
and foreign.
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Differences:

— In Japan was a rather homogeneous culture of national
Gods.

— In Latin America a very large continent with several diffe-
rent cultures. .

— In both sides has been mutual influence; but Buddhism was
changed in Japan more than Christianity in Latin America.

— Several particular elements are analysed of the intercultural
exchange between both sides, Japan and Latin America, wich help
to better understand the essential conditions for a real human dia-

logue.




INFLUENCIA DEL BUDISMO EN JAPON Y DEL
CRISTIANISMO EN AMERICA LATINA

R.P. Dr. Ismael Quiles, S.].

_ De acuerdo a lo convenido, voy a referirme, especialmente, a la
- influencia del Budismo en Japén en lo que ataiie a la concepcion y
. desarrollo de la personalidad, en paralelo con la que ejercié el cris-
tianismo en América Latina.

Hablar de la concepcién del hombre en Japén y América La-
tina es una pretensiéon imposible. Pero podemos, por supuesto hacer
alguna aproximacién. Es dificil, pero lo que se puede lograr es muy
importante. Se trata de acercarnos al espiritu, a la identidad propia
del Japén y de América Latina. Lo cual tiene una gran relevancia a
pesar de las dificultades objetivas y subjetivas que la empresa nos
opone’ .

1 E] tema de la comparacién entre la asimilacién del Budismo en Japon, con la
del Cristianismo en América Latina, no ha sido tratado explicitamente, que se-
pamos. En cambio es un hecho notable que, a pesar de las profundas diferen-
cias doctrinales entre el Budismo y el Cristianismo, ha proliferado, sorprenden-
temente, la bibliografia comparativa de ambas religiones. Y, por cierto, con un
marcado espfritu de aproximacién, tanto dé parte de los autores occidentales
como de los orientales. S6lo como muestra podemos citar algunos titulos:
Nakamura, Hajime. Buddhism In a comparative light. Caps. I, 11, y IV. The
Buddhism way and the Christian way Islam and the Modern Age Society. New
Delhi, 1975. —Antony, Fernande. Buddhism and Christianity. their inner affi-
nity. Empire Press. Waragoda, Kelaniya, Srilanka, 1981. —Lubac, H,, S.J. La
Rezontre du Bouddhisme et de 1’Occident. Aubier, Paris, 1952. —Callaway,
Tucker N. Zen way — Jesus way. Tuttle Company, Tokyo, 1976. —Chai-Shin
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Es muy interesante cuanto se ha dicho hasta ahora, pues nos
muestra, por asi decirlo, los rasgos del hombre nativo en Japén, su
vida y su concepcion de la vida previos al Budismo. Los habitantes
primitivos del Japon, estaban integrados en una sociedad ordenada
caracteristica, por raza, por sangre, por cultura, por tradicién. Ya se
habia formado alli una concepcién del hombre y una vida real a su
manera, aunque no tan elaborada como la del Budismo. Este apor-
t6, sin duda, algo nuevo a la cosmovision ya existente del hombre y -
de la vida. Pero, a su vez, también sufri6 la influencia del ambiente,
ya que los japoneses aceptaron el budismo en cuanto les interesaba?.

Yu. Early Buddhism and Christianity. Motilal Banarsidass, Delhi; 1981. —Spae,
Joseph. Les Chrétiens vus du Japon. CERF, Paris, 1978. —Berry, T.S. Christia-
nity and Buddhism. London, 1891. —Edmunds and Anesaki. Buddhist and
Christian Gospels. Vol. 11, Philadelphia, 1935. —Graham, D.A. Conversations:
Christian and Buddhist. New York, 1968. —King, W.L. Buddhism and Christia-
nity. Philadelphia, 1962. —Krester, B.D. Man in Buddhism and Christianity.
Calcuta, 1954. —Scott, A. Buddhism and Christianity. Edinburgh, 1890. —Du-
moulin, Heinrich, S.J. Beggegnung mit dem Buddhismus. Verlag Herder, Fri-
burgo de Brisgovia, 1978. (Versién castellana de Claudio Gancho, Encuentro
con el Budismo, Herder, Barcelona, 1982). —Hans Waldenfels, Absolute No-
thingness: Foundations for a Buddhist-Christian Dialogue. Trans. by J.W. Hei-
sig. New York, Paulist Press, 1980. —Nanzan Institute for Religion and Cultu-
re, Religious Experience and Language: A Dialogue between Buddhism and
Christianity, Tokyo, Kinokuniya, 1978. —Nanzan Institute for Religion and
Culture, Absolute Nothingness and God: Christianity and the Nishida-Tanabe
Tradttton of Philosophy, Tokyo, Shunjusha, 1981.

2 Que el Budismo tuvo que adaptarse al modo de ser japonés ha sido amplia-
mente demostrado por H. Nakamura, en su obra The way of thinking of
Eastern Peoples. Esta obra fue editada en 1960 por la National Commission for
UNESCO, Tokyo. En 1963 fue revisada por el autor y editada por Ph. P. Wie-
ner. Desde esa fecha se han publicado varias reediciones, con el sello “The Uni-
versity Press of Hawai’’, Honolulu.

En la dltima seccién: Japan, se muestran los numerosos aspectos en que el
Budismo tuvo que transformar su propia doctrina, a veces contra sus princi-
pios, para ser asimilada por el pueblo japonés. Puede repetirse en muchos casos
lo que dice Nakamura acerca del culto al Emperador:

. In the case of Buddhism, in spite of the fact that it is theoretically diffi-
cult to join it to Emperor worship, in Japan a union between the two was ulti-
mately achieved” (pig. 474).

“. .. The national japanese idea of Emperor worship has, contrary to what
one would expect, exerted an influence on Buddhists (pig. 475).

. While Buddhism was being propagated in Japan, Emperor worship like-
wise shortly came to be generally recognized as common sense even among
Buddhists”’ (pag. 476).
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Hay algunos aspectos del Budismo muy coincidentes; otros, en
cambio, han cambiado o agregado algo a la mentalidad y modo de
vida preexistente. Asi, ya posefan las ideas de paz, serenidad, armo-
nfa, las cuales sélo fueron reforzadas por el Budismo, cosa que in-
fluy6 mucho en la pronta aceptacién de éste. La idea de interiori-
~dad, en cambio, fue acentuada profundamente por el Budismo, y,
en cierta manera, tal vez fue el aporte mis enriquecedor de algo que
no estaba, a nuestro parecer, por lo menos tan patente. La concien-
cia de insercion en la totalidad, en la comunidad, estaba muy pre-
sente, como se ha dicho con verdad, por el modo natural de ser en
sociedad, en familia; pero, sin duda alguna, el Budismo también
ayudd a intensificar y a profundizar esta dimension de insercién en
la totalidad comunitaria. Esta implica siempre una especie de des-
valoracién del yo individual. El Budismo conllevaba, explicitamente
una elaboracién impresionante de la teorfa del no-yo.

Para el Budismo, la creencia en el yo individual es ignorancia y
la primera raiz del sufrimiento. Por lo mismo, la idea de la totali-
dad de la comunidad, y de la disolucién en el todo, fue muy refor-
zada por el Budismo, que llegd, en su elaboracién escoldstica, hasta
el extremo de la negacién absoluta del individuo. Se trata de uno de
los dogmas fundamentales del Budismo (andtman, anatta).

Este acentu6 también la idea de trascendencia que no estaba
tan clara en el Shinto, donde no aparecia un horizonte “mds all4”
de esta existencia. El culto y la veneracién por los antepasados, pro-
pia del Shinto, se confirmaba por la proyeccion a otras existencias
después de la muerte. En el Budismo ese culto a los antepasados
fue pronto muy arraigado. Todavi{a esti muy fuerte en India, Nepal,
Tibet, China, como lo esti en Japon. Sin duda alguna, la solucién
que daba el Budismo para el estado de los antepasados era mds
satisfactoria para las aspiraciones del pueblo. ‘ '

El sentido propio del alma japonesa siempre fue estético. Ya

era propio del Shinto, que lo sentia por naturaleza. El Budismo con-
tribuyé a dar una expresién mis elaborada, més consciente, a esta
sensibilidad estética.

Otra caracteristica que tenfa ya el japonés nativo, se muestra
por genética digamos, en la fortaleza, la tensién. Lo cual en princi-
Pio no pareceria tan budista. Pero los japoneses insertaron el budis-
mo en su espiritu de fortaleza y crearon el “Samuray” estrictamen-
te budista, incluso en el Budismo Zen. Aquf la fortaleza japonesa
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aparecia con ropaje budista. Tal vez en ésto fue donde los japoneses
tuvieron que reforzar mids el budismo para insertarlo dentro de su
idiosincracia.

En mi Gltima visita al Japén, estuve con una familia conocida
de hace afos. La sefiora me ofrece un obsequio, “una hqa mia es
pintora sobre todo de caligrafia japonesa ornamental y quiere darle
un regalo de ella para Ud., un cuadro para Ud.”. Pregunté cu4l
era el significado de la cahgrafla y me dijo: “El 1deal del hombre es
el esfuerzo, hacer cosas grandes y dificiles”. Ese es el ideal de la vida
humana de una muchacha japonesa de 20 afios, estudiante de la
Universidad. Sin duda que este espiritu es de origen Shinto, pero el
budismo le ha asimilado. _

La fortaleza, en el japonés, tiene un sentido total, integral. No
se trata sOlo de la fortaleza fisica, sind6 también de la interior.

~ Tal vez el budismo ha aportado una mayor madurez a ambas, tra-
tando de llegar a cierto equilibrio, una especie de equilibrio de dos
opuesto con un desequilibrio alternado. El equilibrio en el hombre
nunca pucde ser pcrfecto, porque siempre alterna con cierto dese-
qmllbno sin que ninguno de los opuestos domine permanentemen-
te, ni la sintesis sea perfecta.

Dirijamos ahora nuestra atencién hacia América Latina: tam-
bién aqui la dificultad de llegar a una-comprensién es muy seria.
América Latina tiene una extension inmensa. En ella se han desarro-
llado, a través del tiempo, culturas mucho mds diversificadas. Pero
si miramos la situacién actual, el panorama resulta todavia mds
complejo. El hombre Latino-americano actual es una amalgama, una
sintesis de tres elementos fundamentales. Esto es muy obvio.

1) En primer lugar encontramos la base del elemento indigena.
Hay todavia muchos millones de indigenas puros.

2) Viene el elemento europeo hispinico. Sobre todo en la pri-
mera oleada fue la base de la instalacién de Europa en América La-
tina, con todas las caracteristicas que ello significa.

3) El tercer elemento intermedio, digamos la sintesis de am-
bos, es el mestizo.

Por supuesto, es frecuente ver los rasgos de la sangre pura,
europea. También, en muchas regiones, los de la sangre pura, indi-
gena; pero son muchos los que resultan de la mezcla de ambas ra-
zas, los cuales parecen, sobre todo, en México, en Centro América
y otros paises de la América del Sur.
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- Los espaiioles encontraron ya en América culturas muy diver-
sas. Por de pronto, como se ha indicado, una cultura de temple
fuerte como la de los aztecas®, sin duda mds cercana al espiritu de
fortaleza japonés. Los mayas eran mis suaves y cultos. Los incas, los
guaranies, los he imaginado siempre de caricter mis suave, al paso
que los araucanos del sur se muestran aguerridos.

Europa aport6 el factor de racionalismo, que venia de Grecia,
y el de la organizacion social prictica, herencia de Roma. Pero Eu-
ropa no trajo una sintesis Greco-Romana cualquiera, sino una
sintesis Greco-Latina-Cristiana, que incidié muy profundamente la
mentalidad basica del hombre en América Latina.

La acentuacion de la individualidad, de la personalidad, traida
de Europa fue tal vez uno de los factores mis decxsxvos en la for-
macion del hombre latinoamericano.

También aportaron la fortaleza y el sentido del honor, propio
del caballero de la Edad Media, que en Espaiia se idealiz6 en la figu-
ra de Don Quijote, el caballero espaiiol*.

3 Como ejemplo de lo relativo a México ver la obra bisica para la informacién
sobre las culturas prehispinicas en México de Fray Bernardino de Sahagin,
Historia General de las cosas de Nueva Espafia, Edicién preparada por Angel
Marfa Ganbay, 4 vols., Porrtia, México, 1956.
Sobre el espiritu de fortaleza de los aztecas citemos el siguiente texto:
“Este es el oficio de Huitzilopochtli,/ nuestro Dios,/
A esto fue venido:/ para recoger/ y a traer asf a su servicio/
a todas las naciones,/ con la fortaleza de su pecho, y de su cabeza.../” (p.58).
Citado por Manuel Ledn Portilla en su estudio sintético El pensamiento Pre-
hispanico (en Estudios de Historia de la Filosoffa en México, Universidad Au-
tonoma de México, 1963, pigs. 11-72). Leén Portilla lo da como ejemplo ca-
racterfstico al respecto:

“De esta idea se derivd, a su vez, un sentido mas hondo en la visidn azteca
del mundo. Los aztecas estin situados al lado del sol-Huitzilopochtli; se consi-
deran al lado del bien en un combate sin tregua contra los poderes de la muer-
te y la noche” (p. 58).

Este estudio es una sintesis de la amplia obra del autor, La filosofia Nahuatl,
Umversxdad Autbénoma de México, 2a. ed. 1959.

# Podemos aplicar a toda América hispana lo que se recuerda en un estudio a

propdsito del Rio de la Plata:

“. .. Esa misma modestia de las cosas materiales es el mejor homenaje al
espiritu de los espafioles, hombres cuyo prototipo puede bien disefiarse con
las palabras que Hernando del Pulgar emplea para uno de sus “Claros varones
de Castilla”: ‘era hombre enjuto de carnes y de palabra, temeroso de Dios,
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Todo ello contribuyb a fraguar una amalgama caracteristica
del hombre Latinoamericano y de la idea que éste tiene de la vida.

Mi impresién es que el aporte cristiano acentu el humanismo
en América Latina, ese sentimiento de respeto y amor hacia todo
ser humano, cierta sensibilidad y emotividad humana particular,
que se contrapone a la dureza o al desinterés.

Otro aspecto acentuado por el cristianismo es el reconocimien-
to del valor trascendente de la persona, cada persona humana. A
veces ha llegado al defecto del individualismo; pero este no es sino -
la éxageracién de un auténtico valor, cual es el de cada persona
humana en s{ misma5 . '

Sintesis de razas y sensibilidad humana: asi se ha forjado la
concepcion del hombre en Latinoamérica. Ello implica una idea del
hombre y de la vida.

Voy a tratar de ser sintético en la visién comparativa que he
logrado sobre la forma en que el Budismo influy6 en Japén y el
Cristianismo en América Latina. Tal visién todavia no la doy por
definitiva, pues no hay estudios directos sobre la comparacion del
budismo en Japén y del cristianismo en América Latina. Creo que
debemos todavia elaborar mucho mis las semejanzas y desemejan-
zas, las coincidencias y divergencias en lo que atafie a la entrada e
influencia del budismo y cristianismo respectivamente en dichas
regiones.

¢Cuil es el paralelo que se puede visualizar?:

1) En primer lugar hay una gran semejanza en cuanto a que en
ambos, en Japén y en América Latina, encontramos el mismo fend-
meno de aceptacion de una religion que venia del extranjero.

pero sin temor a los hombres ni a los elementos, capaz de ir al mismo infierno
si lo hallare justo’.”” Horacio Difrieri, El Virreinato en el Rio de la Plata, Ensa-
yo de Geografia histérica. Ediciones Universidad del Salvador, 1980, p. 47.
Este aspecto del valor de la persona que el cristianismo aport6 a América
Latina, ha sido también sentido en Japén. K. Morioka llega a la conclusi6n de
que las tradicionales formas de religién basadas en el grupo local o de una ins-
titucién, han ido dejando paso, por la influencia del cristianismo, al tipo de
religién en que se enfatizan la iniciativa y el valor del individuo. Ver capitulos
7'y 8 de su obra Religion in Changing Japanese Society, dedicados a la influen-
cia del Cristianismo en la sociedad japonesa, a la que atribuye también “the
emergence of new religions based on individual values”, University of Tokyo
Press, Tokyo 1975 (p. 162). ;
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2) En ambog casos existian ya religiones organizadas e identifi-
cadas con el espiritu de la nacién.

3) Asimismo en uno y otro caso se realizd6 una mezcla de la
religion indigena pre-existente con al religion que venia de afuera;
una simbiosis entre ambas, de modo que se llegd a un tipo de resul-
tado parecido: una adaptacion de lo extranjero a lo nativo, y al
mismo tiempo, éste también se transformo. :

Veamos algo de historia. En Jap6n, como es sabxdo en el afo
552 llega la gran Embajada de Corea, portadora de algunas escritu-
ras y una imagen de Buda. Es realmente curioso. Las crénicas anti-
guas del Japon, NIHONGI, son un documento realmente extraor-
dinario, para seguir esos primeros siglos de asentamiento del Budis-
mo en Japén, en las capitales de Nara y Kyoto. Es un testimonio
que se lee con el interés de una novela, pero que hace reflexionar
profundamente sobre el sentido y el modo como el budismo entrd
en Japon®. ,

Los reyes de Corea estaban entonces muy relacionados con
Japoén y casi sus tributarios. El Pais del Sol Naciente no era enton-
ces una tierra indl'gena desorganizada, sino que tenia ya una cultura
hecha y una organizacion social y polmca

En Japén encontramos, al principio, el mismo fenémeno que
en América Latina, es deicr, el rechazo de la nueva religion por par-
te de la religion nativa.

Uno de los reyes de Corea, el de Pekché, presento la nueva re-
ligion en forma ‘“‘muy espiritual” y muy atrayente’. El rey de Ja-
pén reune sus consejeros, pues era ya politica entonces, que los
asuntos no se resolviesen por el criterio de uno sélo, segin explici-
tamente dicen las cronicas. El rey habl6 asi a sus consejeros: “Ha

6 Nihongi, Chronicles of Japan from the Earliest Times to A.D. 697. Transla-
ted from the original chinese and japanese by W.G. Aston. Tuttle, Tokyo,
1972, 5a. reimpresién 1980. Dos volimenes en uno.

7 O.c. vol. 11, p. 66: “This doctrine can create religious mirit and retribution
with out measure and without bounds, and so lead on to a full appreciation of
the highest wisdom. Imagine a man in satisfy all his wishes in proportion as
he used them. Thus it is with the treasure of this wonderful doctrine. Every
prayer is fulfilled and naught is wanting. Moreover, from distint India it has ex-
tended hither to the three Han, where there are none who do not receive it
with reverence as it is preached to them”.
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venido esta nueva religién, esta nueva doctrina espiritual y a mi me
parece muy atractiva, muy interesante, muy til”’, pues, al mismo
tiempo promete grandes bienes terrenales’ .

Las opiniones de los consejeros se dividen: uno dice que seria
interesante admitirla, ya que en otras partes ha producido tan bue-
nos frutos, como era el caso de Corea; pero la mayoria de ellos ob-
Servan que no convenia admitirla porque ya tenfan ellos su propia
religion, la religion de sus antepasados y que serfa muy peligroso
admitir una extrafia® .

Notese que lo mismo sucedié en América. Incluso cuando ya
los espafioles se habian establecido militar y politicamente, los sa-
cerdotes o los sabios aztecas, y algo parecido sucede con los incas,
dicen lo mismo que en Japén siglos antes: “Nosotros y nuestros
padres hemos estado practicando esta religién y ha sido muy bene-
ficiosa para nosotros, ¢por qué tenemos que admitir ahora un Dios,
una religién extranjera? Eso va a hacer que nuestros dioses se eno-
jen y nos castiguen!®, Como se ve la reaccién fue la misma en am-
bas partes. _

A pesar de la oposicién de casi todos sus consejeros el Rey de
Japén dijo: “ya que este consejero cree que puede ser ftil practi-
carla, lo autorizamos a €l para que funde un templo a Buda”.

Se erigi6 el templo y allf se practicaron la nueva religiéon como
experimento, segin decia el Rey.

Se hizo asi, pero las cronicas relatan que, a los pocos afos,
hubo grandes calamidades, epidemias y terremotos. Los que habian
desaconsejado que se admitiese la nueva religion, se dirigieron al
Rey, sefialando que ello sucedia por haber permitido esta religién
extranjera. Nuestros dioses muestran su desagrado!!. Entonces el
mismo Rey ordena quemar la estatua de Buda y el pequefio templo
que se habfa construido en su honor.

8 Ibid., ibid.: “Never from former days until now have we'had the opportunity
of listening to so wonderful a doctrine. We are unable, however, to decide of
ourselves”. Accordingly he inquired of his Ministers one after another, .. .”,

® Ibid., p. 67: “If just a this time we were to worship in their stead foreign
Deities, it may be feared that we should incur the wrath of our National Gods”.

" Asi fue la reaccibn pareja' de los aztecas, mayas e incas.

" Ibid., ibid.: “It was because thy servants advice on a former day was not
approved that the people are dying thus of disease. If thou dost now retrace
thy steps before matters have gone too far, joy will surely be the result!”.
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Sin embargo, otra vez los Reyes de Corea envian mensajeros,
y poco a poco se va connaturalizando la nueva religion hasta que ya
es admitida definitivamente.

A fines del siglo VI encontramos el budismo bien asentado en
Japén'2. En el afio 604, el Principe Shotoku da el edicto famoso de
admisién y de reverencia por los tres tesoros que significaban los
pilares fundamentales del Budismo: Buda, su comunidad y su doc-
trina’3.

Desde entonces, puede decirse que ya quedan establecidas las
religiones del Shintoismo y del Budismo, cada uno definido por si,
pero con influencias mutuas que inciden en el alma japonesa. Des-
pués de la primera reaccién negativa del Shinto, vino la tolerancia y
mads atn la convivencia y complementaridad.

La Gltima Reina de las crénicas Nihongi cuando se sinti6 muy
enferma, encargb oraciones, rezos y lectura de las escrituras tanto
en los templos budistas como en los santuarios Shintos, y, cuando
muere, también ordenan honras fanebres los Budistas y los Shin-
tos' .

En América Latina sucede un fenomeno parecido, aunque con
caracteristicas propias. El cristianismo se instala, pero varios ele-
mentos de las religiones indigenas son asimilados por él.

12 Ibid., p. 127: “IIth month, Ist day. The Prince Imperial addressed all the
high functionaries, saying: —*“1 have an image of the venerable Buddha. Which
of you will receive this image and worship it reverently?”. Now Kahakatsu,
Hada no Miyakko, came forward and said: —“Thy servant will worship it”.
So he received the image of Buddha, and built for it the Temple of Hachi-woka.
In this month, the Prince Imperial having asked permission on the Empress,
made great shields and quivers. Moreover he painted banners”. :

13 Ibid. p. 129: . . . Sincerely reverence the three treasures. The three treasu-
res, viz. Buddha, the Law and the Priesthood, are the final refuge of the four
generated beings, and are the supreme objects of faith in all countries. What
man in what age can fail to reverence this law? Few men are utterly bad. They
may be taught to follow it. But if they do not betake them to the three treasu-
res, wherewithal shall their crookedness be made straight?””.
14 Ibid. pp. 422-423: “5th month, 8th day. Daibu were sent as Envoys to the
various shrines to pray for rain. : :

19th day. Offerings were distributed to the Gods of Heaven and Earth.

26th day. The Ministers and public funcionaries began to make votive images
of Buddha for the sake of the Empress’s illness”. :

28th day. Daibu were sent as Envoys to visit the various shrines and pray for
rain”’,
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Por ello puede decirse que el cristianismo toma un aspecto ti-
pico en América Latina, pues ciertas tradiciones o ritos indigenas
fueron matizando los ritos cristianos.

Este fen6meno comiin nos permite formular una primera con-
clusion. Toda religién tiene una cierta trascendencia sobre las for-
mas concretas con que se practica, y sobre las culturas concretas en
que se instala. Por un lado las moldea, pero, por otro, recibe siempre
ciertos modos de expresarsc. La trascendencia de la religion sobre
las culturas particulares, la trascendencia de lo religioso sobre todas
las formas determinadas de religion, aparece claramente por esta
comprobacién.

El Budismo no desnaturalizé el alma japonesa, sino que asumié
los aspectos positivos de la mentalidad, del espiritu japonés; los asu-
mib no los rechazb.

Por su parte el cristianismo asumié también no pocas expresio-
nes indigenas de la vida y aun de la religiosidad, pues tenfan su
valor humano. Piénsese en las grandes celebraciones religiosas en las
Misiones del Paraguay, en un ambiente popular tipicamente guara-
ni. Es una ley de la inculturacién de la religion en mundos distintos,
cuando se respetan los valores humanos.

Hemos sefialado algunas semejanzas de Iz inculturacién del Bu-
dismo en Japén y del Cristianismo en América Latina.

Ahora veamos las diferencias. Creo que son factores importan-
tes para ser tenidos en cuenta.

En Japén no hubo inmigracién masiva extranjera sino sélo en
casos individuales o de grupos muy reducidos. Tal es el hecho, por
ejemplo de una de las embajadas en el afio 5 57, con la que llegé un
-equipo de varios monjes budistas, con sus arquitectos, que aporta-
ban un nuevo estilo de religion, arte y vida!® .

15 “Winter, IIth month, Ist day. The King of the Land of Pékché presented to
the Emperor, through the returning Envoys Prince Ohowake and his compa-
nions, “a number of volumes of religious books, with an ascetic, a meditative
monk, a nun, a reciter of mantras, a maker of Buddhist images, and a temple
architect, six persons in all. Eventually there was founded the Temple of Prin-
ce Ohowake of Naniha’’. : .

Las crénicas Nihongi dan cuenta de varias misiones de coreanos con imégenes,
reliquias y escrituras budistas, integradas por sacerdotes, monjes, ascetas y ar-
tesanos, as{ como de grupos de japoneses que viajan a Corea para entrenarse en
el Budismo. Una de dichas misiones se recuerda en las Crénicas, el afio 588
(XX, 13;p. 117).
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Pero no hubo una irrupcién en gran escala ni Coreana, ni Chi-
na, sino que sélo entrd, por asi decirlo, la “cultura” budista.

En América Latina se instala una fuerte inmigracién extranjera
con su religién y su cultura. Fue ademis un aporte racial muy dis-
tinto. En cambio en Japén todo fue recibido desde afuera cierta-
‘mente, aunque luego fue masivamente aceptada por los Japoneses.

En Japén, la cultura indigena era més definida que en Latino-
américa: habfa, sin duda alguna, diversas formas de chamanismo pe-
ro integradas ya en una tradicién que daba cierta homogeneidad al
conjunto de origen. Dentro de una estructura nacional, la religién
de los dioses del cielo daba uniformidad de conjunto a la cultura, al
pueblo, a la nacién!é .

América fue para los espafioles un continente inmenso, pero
ademés diversificado en razas y culturas desarrolladas independien-
temente unas de otras: Aztecas, Mayas, Incas, Guaranies, conte-
nian, a su vez, elementos recibidos de las culturas del Pacifico asii-
tico.

La transformacién del budismo en Japon, a nuestro parecer
fue mis profunda que la del cristianismo en América Latina.

El budismo qued6 matizado mucho mds significativamente por
el espiritu japonés, que el cristianismo por el de América precolom-
bina. Ambos han recibido influencias, como hemos visto, pero la
diferencia es digna de ser tenida en cuenta.

El japonés nunca se convirti6 al budismo, sino que convirtié
el budismo al japonés!”. Creo que no podemos decir lo mismo del
cristianismo en América Latina.

16 s muy interesante el fenémeno de reaccién frente a una cultura venida de
afuera que se produjo en Japén respecto del Budismo desde los comienzos de
la Era Meiji. El rebrote de la primitiva cultura aborigen japonesa hizo que el
Budismo fuera proscripto y suprimido al volver a considerarse el Shinto la reli-
gion oficial.

Ver sobre el tema la obra de Yasumaru Joshio, Kamigami no Meiji ishin (La
restauracién Meiji y los Dioses), 1979. Serikawa Hiromichi Watanabe kaikyo-
ku (Un estudio sobre Watanabe kaikyoku), 1979. Citados en: an Introduction
Bibliography for Japanese Studies, Vol. 1V, part 2: Humanities 1978-79, The
Japan Foundation, pp. 142y 188,

7" H. Nakamura por su parte ha sentado los numerosos aspectos de transfor-
macién del budismo en Japén, bajo los siguientes temas: “The acceptance of
Phenomenalism”, “The tendency to emphasize a limited social nexus”, “Non-
rationalistic tendencies”, “The problem of Shamanism” O.c. pp- 345 y sigs.



154 INFLUENCIA DEL BUDISMO Y DEL CRISTIANISMO

Aquél era mucho mids ficilmente amalgamable, hasta llegar al
sincretismo'#® | el cristianismo no tanto.

¢Por que> Porque el Budismo se presentaba como una relxglon
digamos humana, natural, como una “revelacién” si se quiere, en
que ¢l elemento de autoridad divina estd poco o nada acentuado.
Se trataba de una inspiracion o “iluminacién” tenida por el funda-
dor, que mds bien se presentaba como el aporte de un hombre ex-
cepcional, pero sin referencia a una estricta revelacion “divina”. El
catolicismo estd particularmente fundado en la palabra misma de
Dios como algo definitivo, mds alld de las falibles opiniones huma-
nas. Se trata de una revelacion en “sentido estricto” hecha por
Dios mismo. Por lo mismo se encontraba con una imposibilidad de
cambiar algunos elementos exclusivos.

Esto explica también otro aspecto tipico de la relacion Budis-
mo-Shintofsmo. Ambos pudieron amalgamarse con relativa facili-
dad, a pesar de la incompatibilidad mutua. Como ayer dijo el Prof.
Terada, es muy propxo del espiritu japonés para el cual no hay con-
tradiccidn en la prictica de las dos religiones distintas, cual es el
caso del Shinto y el Budismo!®.

El catélico tiene mas exigencia doctrinal en los puntos esen-
ciales. Pero eso no quiere decir que otros modos de expresion de
otras religiones no puedan ser asimilables siempre que no sean
incompatibles con lo esencial de la revelacion cristiana. Se trata de
una afirmacion de la propia identidad. Esto explica la forma distin-
ta de insertarse el Catolicismo en América Latina y el Budismo en el
Japon.

Esta misma referencia del catdlico a una estricta revelacién
divina, explica la mayor homogeneidad del cristianismo en Latino-
américa, aunque asimilo, en cada caso, muchos aspectos valiosos
de las culturas indigenas.

18 Esta es la conclusidn de Kiyomi Morioka en su ya citada obra Religion in
changing Japanese Society: “In addition, the religious beliefs of the Japanese
people are sincretyc, that is, an individual can adhere to more than one religion
without suffering any inner conflicts. Indeed, most of the Japanese people
belong to at least two religious institutions a Shinto shrine and a Buddhist
temple’”. (pp. 166)

% Una comparacién entre cristianismo y otras rellglones (Shinto, Confucianis-
mo, Budismo) se halla en “Kikan Nihon Shisoshi” (A Quarterly of the History
of Japanese Though). En la bibliografia citada en nota anterior.
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Volvamos sobre un punto que a mi me parece también impor-
tante y que coindide con lo que ha dicho antes el Prof. Gardini.
Nunca estd exenta del interés de conquista ninguna nacién, ningin
grupo humano; puede haber interés espiritual, pero siempre hay
también un cierto impulso de dominacioén. La historia politica y
aun religiosa de la humanidad nos lo demuestra con evidencia.

El descubrimiento y colonizacién de América Latina comenzd
con un mbvil idealista, pero pronto se juntaron las debilidades hu-
manas: ambicién de poder y de riquezas. Hubo siempre por parte de
Espaiia, de los Reyes y en especial de los misioneros, un espiritu
religioso y humanista, para mejorar la misma condicién humana de
los nativos, y fue ésta una accion permanente contra los excesos y
la opresion cometidos por autoridades locales y, sobre todo, por los
aventureros que venian a América sblo en busca de riquezas.

Hemos debido limitarnos a sefialar tan sblo algunas coinciden-
cias y diferencias entre el transplante cultural del Budismo en Jap6n
y del Cristianismo en América Latina. El tema merece una mayor
profundizacion.

Pero este panorama general puede servir de introduccion. Es
ficil comprobar que todo didlogo entre diversas culturas despierta
situaciones y reacciones similares. _

Cada nuevo contacto entre una cultura establecida y otra que
adviene desde afuera, aporta experiencias dignas de ser estudiadas
para mejorar siempre mais las relaciones entre los pueblos y los indi-
viduos. Toda cultura es un esfuerzo por acercarse al ideal de la hu-
manidad. Una cultura determinada es el modo c6mo un grupo hu-
mano quiere expresar su propia concepcién del hombre y del uni-
verso. El didlogo intercultural exige un reconocimiento y aprecio
mutuo de los auténticos valores humanos de cada cultura.

Las experiencias de la historia y en particular de la incultura-
cién del Budismo en Japén y del Catolicismo en América Latina,
nos han permitido conocer mejor cuiles deben ser las relaciones
del didlogo entre las culturas. )

Ahora bien, la base cultural propia de cada pueblo contiene
siempre muchos valores positivos que deben ser respetados; otros en
cambio, aparecen como propios de la naturaleza del hombre y por.
eso surge la necesidad de autorrevision y cambio. ‘

En nuestro caso aparecen claramente dos reacciones propias de
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todo contacto entre culturas que por cierto cxpresan la forma de la
relacion entre personas humanas.

1. La tendencia a la afirmacién de la propia identidad frente a
lo extrafio que viene de afuera. :

2. La necesidad experimentada por la nueva cultura de “adap-
tarsc” a la preexistente respetando sus valores para poder dialogar
con ella.

3. Toda invasion cultural masiva corre el riesgo de no respetar
la anterior ley del didlogo intercultural.

4. En cambio el “‘encuentro respetuoso’ no es invasion masiva
sino comunicacion e intercambio de valores. En este caso se llega a
una “sintesis humana’ mads rica, o a una convivencia que estimula
cl conocimiento respectivo de ambas partes.

En el caso de Jap6n y América es evidente que los estrechos:

lazos culturales que nos unen, permitirdn un enriquecimiento mu-
tuo.

Creo que cuanto hemos hecho en este Simposio es recibir las
lecciones de la historia para que el didlogo entre las culturas de
América Latina y del Japon sea lo mis fluido, lo mds intenso y lo
mds humano posible como contribucion al didlogo entre todas las
culturas del mundo.

20 Sobre las condiciones metafisicas para que el didlogo intercultural sea au-
téntico remitimos a nuestro estudio ;Es posible el didlogo entre las culturas de
Oriente y Occidente? Revista *Oriente-Occidente”, Instituto Latinoamericano
de Investigaciones Comparadas sobre Oriente y Occidente, IV, nn. 1-2. Buenos
Aires. 1983. pp. 15-26. g
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