TEMPLARIOS Y “HASHISHIN’:
SEMEJANZAS Y CONTRASTES

por Lic. Jorge Francisco Ferro*

Las Cruzadas y la reconquista de Tierra Santa implicaron una
confrontacién entre los reinos cristianos de Europa y las culturas y
civilizaciones del Cercano Oriente, inclufdas las cristianas, que
excedi6 ampliamente el marco de las motivaciones religiosas o el
mero hecho polftico de la dominacién territorial: las organiza-
ciones sociales y militares, las cofradfas de trabajadores, los usos y
constumbres, la vida econdmica, las técnicas, etc. sufrieron una
gradual interpretacién que se expresé en nuevas formas de vida
social, fruto de mutuas adaptaciones, que finalmente alcanzaron
un cierto grado de equilibrio y estabilidad.

Uno de los modos particulares de relacién entre cristianos y
musulmanes fue obviamente, la guerra la cual no solamente
involucraba los grupos especfficamente militares sino que afec-
taba, ademds, los campos de la medicina y la hospitalidad, la
produccién de alimentos, las comunicaciones, el equipamiento,
etc. Dentro de este aspecto bélico y caballeresco del enfrentamien-
to Islam-Cristiandad dos o6rdenes religioso-militares se destaca-
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ron con nftidos perfiles entre sus propios aliados: la secta islamica
heterodoxa de los Ismailitas del Este, conocida vulgarmente como
““Hashishin” o ““Asesinos” y los Pobres Caballeros de Cristo y del
Templo de Salomon, los famosos Templarios.

Las crénicas de las Cruzadas, los relatos de viajeros y, en fin,
la leyenda cuentan las luchas, las semejanzas, la grandeza y la
miseria de estas dos organizaciones que arrogaban para sf el titulo
de “Guardianes de la Tierra Santa”, curiosamente cobijadas
ambas por los simbdlicos colores rojo y blanco...

I

El célebre viajero Marco Polo fue uno de los primeros en traer
a Occidente los relatos de la existencia de los ““Asesinos’ luego de
su pasaje por Persia rumbo a China en 1273. Si bien puede supo-
nerse legftimamente que en Europa ya habfan llegado noticias
aisladas de la existencia de la Hermandad de boca de navegantes y
caballeros europeos (los Hospitalarios de San Juan estaban en
Jerusalén desde antes de 1042), lo cierto es que Marco Polo en el
libro de sus Viajes hace el siguiente relato:

“En un hermoso valle, encerrado entre dos elevadas monta-
fias, existe un lujurioso paisaje de jardines llenos de todo tipo
de delicadas frutas y todas las plantas fragantes de la tierra.
Hay palacios de variados tamaiios y formas, ornados de oro
y sedas, muebles y pinturas preciosas. Merced a unos peque-
fios conductos, fluyen por todas partes arroyos de vino, le-
che, miel y el agua mds pura. Las habitantes de esos palacios
eran damas elegantes y bellas, hibiles en las artes de cantar
y tafier instrumentos musicales, danzar y, especialmente,
en las de agradar y seducir. Llevando costosos vestidos, se
las vefa contfnuamente entreteniéndose en los jardines y
pabellones... El objetivo del hombre que creara todo esto
habfa sido el siguiente: Mahoma, el Profeta, habfa prometido
a los creyentes las delicias del Paraiso donde encontrarfan
todo tipo de placeres de los sentidos: pero Hassan (Polo se
refiere al creador de la secta) querfa demostrar que él tam-
bién era un profeta, igual que Mahoma, y que tenfa el poder
de admitir en su parafso terrestre a quien quisiera favorecer.
Para impedir a otros la entrada a ese precioso valle, éste se
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halla guardado por un castillo fuerte e inconquistable situa-
do a la entrada del valle, al que sélo se llega por un pasaje
secreto...” !,

En realidad, la secta de los “Asesinos” o m4s correctamente
Ismailitas del Este, debe ser estudiada en relacién con el cisma
shifta. En el aflo 632 estallé dentro del Islam un conflicto suce-
sorio debido a la muerte de Mahoma en el cual los sunnitas (de
“SUNNA”: costumbre o tradicién) o musulmanes ortodoxos
proclamaban como jefes legitimos de los mahometanos a los califas
elegidos en Bagdad y los shiftas, por su parte, defendian a los
imanes, reyes-sacerdotes descendientes sangufneos (o espirituales)
de Mahoma a través de su hija Fitima y su esposo Alf. En el
siglo VIII, a la muerte del sexto imdn, Djafar-as-Sadik, los shiftas
se dividieron: la mayorfa de los shiftas apoyaba a Muso, hijo me-
nor del imdn fallecido. Por su parte, una minorfa muy activa y
capaz proponfa a Ismail, hijo mayor del sexto imin que habia
sido desheredado por su padre en razén de su adiccién a las bebi-
das alcohdlicas. A los primeros, se los llamaba “Duodécimos’ en
virtud de su creencia de que con la llegada del imén ntimero 12 de
la estirpe advendria el reino dela justicia;a los segundos se los deno-
minaba ‘“‘Séptimos” o ismailitas y afirmaban que Mahomed, hijo
de Ismail, desaparecido en el afio 770, era el séptimo y dltimo
imdn y que el milenio llegarfa con su regreso a la tierra encarnado
como MAHDI (el “guiado”). Todo iniciado ismailita, a causa
de la persecucion por herejia, ocultaba su condicién de tal de
acuerdo a la disciplina shifta del secreto y practicaba exteriormen-
te la religién ortodoxa y oficial.

En este contexto espiritual y temporal debe considerarse el
surgimiento de la secta de los ‘“‘Asesinos”. Su fundador fue Hassan
ibn al-Sabbah-Homairi, hijo de una piadosa familia shifta duodéci-
ma de Khorassan, en la Persia nororiental. De acuerdo con la
tradicién, asistié a la famosa escuela religiosa de Nischapur siendo
condiscipulo del poeta, mistico y astronomo Omar Khayyam y
del futuro Gran Visir y estadista sunnita Nizan-al-Mulk. Segtin se
puede leer en las Rubaiyat, los tres estudiantes celebran un pacto
de ayuda mutua que es cumplido fielmente por Nizan quien, al ser

! citado por Larsen, Egon, Strange Sects and Cults: a study on their
origins and influence, Nueva York, 1971, Cap. 1.
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nombrado Gran Visir, ofrece a sus ex-condiscipulos sendos pues-
tos de gobernador. Omar Khayyam rechaza el cargo dando gra-
cias pues no le atrae la funcidn publica y Nizam le asigna, en cam-
bio, una pensién que le permite dedicarse sin preocupaciones
materiales a sus estudios. Hassan también rechazé el ofrecimiento,
pero por una razén distinta: una gobernacién lo habrfa retenido
en Persia y €l tenfa. otros objetivos mds altos, dado que habfa
puesto sus ojos en la corte del califa de Bagdad. El leal Nizam,
entonces, lo recomend6 personalmente al joven califa Meleksha
quien le dio empleo en su corte. No estd suficientemente claro el
motivo de su caida en desgracia con el califa, pero el hecho cierto
es que al Jpoco tiempo debié fugar y exiliarse. Segin Giovanni
de Castro *, luego de ser iniciado como neéfito en el Ismailismo,
“fue a El Cairo en donde fue festejado como principe (1071-1072)
... le fue donado un palacio y las principales autoridades fueron
a saludarlo; honores que levantaron contra sf potentes envidias...”
En el afio 1078, Hassan solicitd al octavo califa fatimita ( a la sa-
z6n reinante desde Espaia a las fronteras del Tibet) autorizacién
para propagar la fe ismailita en la Persia dominada por los turcos
seljikcidas. El soberano acepta pero le impone la condicién de
apoyar a Nizar, su hijo mayor, como futuro noveno califa. A partir
de esta autorizacién extendida por el califa fatimita y en virtud de
la gran actividad posterior de Hassan naci6 la fraternidad de los
“nizaritas”, luego conocidos vulgarmente como ‘‘asesinos” 3. Las
leyendas ismailitas de la época, como testigos fabulosos, aluden
a los multiples viajes de Hassan por Persia e Irak, sus milagros con-
jurando tempestades, derrumbando torres, con el poder de su voz,
escapando de las prisiones a que fuera sometido, ganando nuevos
adeptos para el movimiento 4.

Su actividad fue mds efectiva en las fronteras orientales del
califato, cerca de las costas del Mar Caspio, dadas las especiales
condiciones de la poblacion de esas alejadas regiones, en donde el
Islam se habfa extendido muy superficialmente y los sentimientos

2 Fratellanze Segrete, Tipograffa Editrice Lombarda, Milano, 1879,
pag. 167. .

3 Cfr. Annan, David, “Los ‘asesinos’ y los Caballeros Templarios”,
en Sociedades Secretas, compilado por Norman Mackenzie, Alianza Editorial,
Madrid, 1973, pig. 113.

4 Cfr. De Castro, Op. Cit., pig. 167.
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tribales estaban muy vivos. La gran dureza de las condiciones de
vida y el tradicional espfritu guerrero, unidas a las condiciones
anteriormente sefialadas, creaban un campo propicio para el
reclutamiento de individuos, sobre todo jovenes, ficilmente
persuasibles del deber de la ciega sumision a los superiores en vir-
tud de la aplicacién préctica de la fundamental regla shiita de obe-
diencia al imdn. ‘

En el otofio de 1094, Hassan logra un triunfo fundamental
y decisivo para si y para su organizacion: conquista el castillo-
fuerte de Alamut (“Nido del Aguila”) enclavado en el corazén
de las montafas del Elbruz, en el confin del Irak, que domina-
ba un valle de 30 millas de largo y que fuera construido por un
antiguo rey de Dilam. Este emplazamiento se convirtié en la
base estratégica de la Orden, en su refugio personal y en el centro
de una vasta red de poder religioso y politico. El método que
aplicé Hassan para la conquista de Alamut se convirtié en un mo-
delo probado que utiliz6 sistemdticamente para extender su
Orden: primero envié sus ‘“‘misioneros” (dais) al valle, en donde
convirtieron al ismailismo a una parte de sus habitantes. El jefe
sunnita de la comunidad, Mihdi, obediente al sultin seljukcida,
fingi6 astutamente aceptar a los misioneros nizaritas pero, cuando
se hubieron retirado la mayorfa de ellos, expulsé a los pobladores
conversos y se encerrd en el castillo proclamando que dicho fuerte
pertenecia solamente al sultdn. Hassan no se arredrd logrando ser
introducido discretamente, disfrazado y bajo la gufa de uno de
sus misioneros que habfa permanecido dentro. Durante un tiempo
permanecié oculto logrando infiltrar lentamente sus hombres.
Cuando Hassan se decidi6 a actuar, Mihdi no tenfa ninguna po-
sibilidad de resistir, pues su enclave estaba virtualmente en mano
de los invasores. Hassan le ofreci6 tres mil denarios de oro al jefe
sumita y éste acepté. Alamut le pertenectfa, alli consolidaria su
poder y permanecerfa hasta su muerte treinta y cinco afios des-
pués. Hassan hizo nuevas fortificaciones al castillo, lo surti6 de
agua en forma permanente y obligo a realizar cultivos en su inte-
rior para tener viveres en caso de soportar un sitio a largo plazo.

La segunda fase de la consolidacién del poder de Hassan
fue aumentar sensiblemente el ntmero de sus seguidores. El
sistema de reclutamiento presenta las caracterfsticas de un lavado
de cerebro “avant la lettre”. La sugestién (posiblemente hipné-
tica), las drogas y el placer y la molicie violentamente contra-
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puestos con el miedo y la dureza eran sus principales elementos.
Marco Polo, nuevamente, relata de esta manera como funcionaba
el sistema de reclutamiento y conversién utilizado por Hassan:

“El Sefor querfa hacer creer a sus fieles que Alamut y el
valle de abajo eran realmente el Parafso. Tenfa en su corte
a algunos jovenes de la comarca a los cuales contaba histo-
rias del Parafso tal como lo habfa hecho Mahoma y ellos
crefan en él al igual que los musulmanes ortodoxos creen en
el profeta. Luego los llevaba a su jardfn, en nimero de entre
cuatro y diez por vez, habiéndoles hecho beber antes una
pocion que les hacfa caer en un suefio profundo; al desper-
tar, se encontraban en un lugar tan maravilloso que les
parecfa ser realmente el Parafso. Alli, las damas les entre-
tenfan cumpliendo todos sus deseos, de manera que tenfan
todo cuanto los jovenes deseaban y ninguno de los ‘‘ashishin”
quiso nunca abandonar el lugar.

El Sefior mantenfa su corte en noble y grande estilo, hacien-
do creer a los sencillos montaiieses de los alrededores, que era
realmente una gran imdn. Cuando querfa enviar en una
misién a uno de sus ‘“‘ashishin’ hacfa que le diesen la misma
pocién en el jardin y luego se trasladasen de regreso al
castillo. De modo que cuando el joven despertaba allf no se
encontraba ya en el Parafso, lo cual le disgustaba. El Sefior
le preguntaba entonces, en presencia de otros recién venidos,
dénde habfa estado obteniendo la respuesta: en el Paraiso.
Esto, por supuesto, provocaba en los demds jovenes, que atn
no habfan sido admitidos, el mayor deseo de verlo también.
De manera que, cuando el Sefior querfa hacer matar algin
principe, decia a uno de los jévenes: ‘ve y mata a tal persona
y cuando regreses, mis dngeles te llevardn al Paraiso. Y si
murieses en el cumplimiento de tu deber también te enviaré
con mis 4ngeles a ese lugar...’ Asi no habfa orden suya que
no obedeciesen y en esa forma consiguié que sus hombres
matasen a todo aquel de quien quiso verse libre y el gran
miedo que inspiraba en muchos principes hizo que se hicie-
sen vasallos suyos para que no los matase. El Sefior también
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tenfa ciertos hombres que le servian empleando los mismos
procedimientos en otras regiones, como Damasco y Kurdis-
tin” 5.

De esta manen, la Orden se extendié ripidamente por todo
el valle en donde se convirtieron campesinos, nobles, aldeanos
y granjeros. Todas las fortalezas y palacios cayeron bajo su poder.

Hassan se presentaba como “Hoddjah” (la “‘prueba’), es de-
cir, la encarnacién o el intermediario del imén, con lo que conse-
gufa gran cantidad de conversiones. Adoptd, ademds, el titulo de
“Sheikh al Djebel” (Sefior de la Montaiia) ¢, pero, ni él ni sus su-
cesores tomaron jamas el titulo de emir o sultan. Desde la toma de
Alamut hasta su muerte Hassan sblo abandono el castillo en dos
oportunidades y también sélo dos veces se dejé ver en sus terra-
zas aumentando por su virtual invisibilidad las leyendas y el temor.

El califa fatimita muere en 1094 y Nizar fracasa en su inten-
to de sucederlo. De esta forma, Hassan queda relevado de su pro-
mesa disponiendo de una absoluta libertad de accién como prin-
cipe soberano y Gran Maestre de su Orden aparténdose de la lo-
gia fatimita de Egipto.

Lentamente comenzé un proceso de reformulacién doctri-
naria del Ismailismo para sentar las bases espirituales de la orden.
Las unicas descripciones y noticias de las iniciaciones, grados y
misterios de los Ismailitas del Este se deben a estudiosos occiden-
tales del siglo XIX, tales como Hammer-Purgstall en su Historia
de la Orden de los Hashishin (Tubingen, 1818), pues la bibliote-
ca del castillo de Alamut, incluyendo sus libros de rituales y doc-
trinas, fueron quemados en 1256. Segiin Giovanni De Castro ’
los 9 grados tradicionales de la logia fatimita de Egipto, en corres-
pondencia con los 9 cielos, fueron reducidos por Hassan a siete
en concordancia con los 7 planetas y promulgo las reglas corres-
pondientes a cada uno de ellos; estas reglas es lo que Hammer-

S Larsen, Egon, Op. Cit., Cap. 1.

® La palabra 4rabe “sheikh” significa “sefior” o ‘‘maestre’’; también
“‘anciano” no tanto en su sentido cronolégico, sino como persona digna de
respeto.

7 Op. Cit., pig. 168.



236 TEMPLARIOS Y “HASHISHIN”: SEMEJANZAS Y CONTRASTES

Purgstall denomina Breviario de la Orden y establecian instruc-
ciones para los misioneros (‘‘dais’’) del siguiente modo:

1° Examinar atentamente la indole del aspirante antes de intro-
ducirlo en la Orden.

2° Ganarse la confianza del candidato satisfaciendo sus inclinacio-
nes y pasiones.

3° Envolverlo en dudas y dificultades (espirituales) y luego reve-
larle lo absurdo del Corin.

4° Exigir el recipiendario solemne juramento de fidelidad y obe-
diencia con la promesa de comunicarle sus dudas solamente a
su instructor.

5° Revelarle que los mis ilustres hombres de estado y de la religién
habfan pertenecido —o pertenecfan— a la orden secreta.

6° (LLamado ‘“‘Confirmaciéon’’). Tomar examen al neéfito sobre
todas las ensefianzas de los grados anteriores y estabilizarlo
firmemente en esas creencias.

7° (Llamado ‘“Exposicion de las Alegorias” o simbolos). Dar
las claves de la doctrina de los misterios.

La “Nueva Predicacién” como se llamaba a la doctrina de
Hassan que era filésofo y tedlogo, no diferfa demasiado de los
Ismailitas de Egipto: se basaba en el reconocimiento y sumision
al iman o gran pontifice del ciclo. Hassan decfa: “La especulacion
y el estudio aislado no llevan a nada; no se puede llegar a la verda-
dera ciencia si no es bajo la direccién del imdn”, pero ddndole,
sin embargo, a la nocion shiita de obediencia al imin una apli-
cacién particular. Las diferencias entre los Ismailitas de Egipto
y los de Persia y Siria son grandes, empero, con respecto a los
medios de que la Orden se sirvio.

Las innovaciones en las doctrinas y en los métodos levanta-
ron, no obstante, violentas criticas de parte de los musulmanes
ortodoxos. Ibn Djubair, drabe de Espaia, escribi6é en 1183:

“En las montafas del Anti-Libano se encontraban los casti-
llos de los impfos ismailitas, secta separada del Islam, que
han proclamado como su dios a un cierto demonio hecho
hombre, el cual los ha engafiado por falsas apariencias y va-
nidades; lo han tomado por Dios y lo adoran y dan sus vidas
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por €l: han llegado a tal punto de ciega obediencia que a
una orden de él se tiran a un profundo precipicio” 8.

Los relatos populares ismailitas indican que, para la “Nueva
Predicacion”, la forma exterior religiosa era contingente y lo
esencial era “la prdctica del culto interior”; el “hashishin” debia
“mirar con indiferencia la observacién o violacién de las leyes de
la religién o de la moral; debfa, por lo tanto, dudar de todo y
tener por principio que nada era defendible” °, salvo la virtud
de la obediencia al im4n.

I

Cuando en 1118 Hugues de Payns, Geoffroy de Saint-Omer y
siete caballeros mds fundan la Orden de los Pobres Caballeros de
Cristo (Templarios), hacfa ya un cuarto de siglo que Hassan habra
tomado el castillo de Alamut y que la primera Cruzada habfa co-
menzado. En el 1113 los “Hashishin” habfan logrado ya un éxito
decisivo y un gran golpe de efecto matando al emir turco de
Damasco, su enemigo mis directo, estando en el apogeo de su ex-
pansion.

La cuestién de las relaciones entre Templarios y ‘‘Hashishin”
fue un tema de sumo interés ya para los propios contemporineos
de ambas Ordenes. En la actualidad, establecer si existieron o
no relaciones entre ambas caballerias no parece demasiado rele-
vante ni significativo pues estd suficientemente comprobado que,
efectivamente, existieron tales lazos. En cambio, lo que todavia
no estd suficientemente aclarado es la naturaleza de tales vincu-
los y las consecuencias que ellas reportaron en las dos organiza-
ciones.

Lo que pareciera constituirse como el principal obsticulo
para una comprensién real de esos contactos e influencias, es la
interpretacion que hicieron de tales hechos los europeos que
quedaron en sus reinos sin conocer la realidad levantina. Situacio-
nes y costumbres simples, en muchos casos imposicién del clima
o del medio ambiente, aceptadas al tiempo por los cruzados asen-

8 Citado por Lyde, Samuel, The Asian Mystery, 1860.
9 Cfr. Hammer-Purgstall, Histoére de L Ordre des Assassins, traduccién
de J. Hellert, Parfs, 1833.
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tados en el Cercano Oriente, se convertian en comportamientos
extrafios o sospechosos en los reinos francos. Actitud ésta, seme-
jante a la que ha afectado a mds de un erudito de las religiones
orientales, americanas o africanas... De tal modo, es aconsejable
analizar los contactos especificos entre Templarios y ‘“‘Hashishin”
en el contexto de las relaciones globales entre los francos de Je-
rusalén y los musulmanes.

La primera cuestién que llamo la atencién de los estudiosos
(medievales y actuales) es la semejanza en la estructura organiza-
tiva y las jerarquias de ambas 6rdenes. Efectivamente, seglin David
Annan '? no existen dudas que Hugues de Payns “se inspir6 en
la organizacion de los ‘asesinos’ para crear su orden. Las dos socie-
dades es seguro que se conocieron en Siria antes de 1128 cuando
se redactaron las reglas de los Templarios” 1

El siguiente cuadro comparativo de las principales jerarquias
de ““Hashishin” y Templarios es sugerente al respecto:

Hashishin Templarios

—Sheikh-al-Djebal, (el ““Sefior
de la Montafa”) jefe religioso y —Gran Maestre
politico.

—Day-al-Kebris, (los “Grandes

Emisarios’’), uno para cada una —Grandes Priores
de las 3 provincias: Gebal, Siria,

y Kouhistan.

—Days, nuncios religiosos y —Priores
emisarios politicos a la vez.

—Refiks, Los ‘“‘compafieros’’. —Caballeros (milita-
res)

—Fidayis (los “‘devotos”), —Escuderos  (armi-

guardias, guerreros y “‘ase- gieri)

sinos”’.

10 g Mackenzie, Norman, Op. Cit., pdg. 112.
11 Annan se refiere a la primitiva regla latina. Posteriormente, fue
redactada otra en lengua franca con algunas modificaciones.
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—Lassiks (los “‘asiliados”’), —Pajes, criados
legos y sirvientes. (servantes)
—Creyentes (pueblo). —Aspirantes.

Dice ]J. H. Probst-Biraben sobre esta cuestion !2:

“El paralelo puede llevarse muy lejos, los oficios de los
‘Assacine’ asi jerarquizados, corresponden bastante exactamente
con los roles que llenaban las diversas categorfas de la Orden del
Temple y el noviciado de unos y otros presenta sorprendentes
analogfas”.

Sin embargo, los hashishin posefan, a la vez que un sistema
de doctrinas muy complicado y rico, una estructura organiza-
tiva mds compleja que la de los Templarios, dado que a las jerar-
qufas expuestas superponfan una jerarquia espiritual también de 7
grados correspondientes al credo ismailita: 1° El' Imdn, elegido
de Dios, 2° El “Hoddjah”, o “‘prueba’ designada por él, 3° el Sou-
massa, que obtiene su ciencia del “Hoddjah”, 4° Los Dais, 5° Los
“mesouni”, los “liberados” que son admitidos al juramento, 6°
Los “moukellebi” (aquellos que imitan a los perros) que estin
al acecho de conversiones, 7° Los “moumini”’ o creyentes. En
esta jerarquia, el sheikh representaba al ‘“‘Hoddjah” y asi conti-
nuaba hasta el fondo de la escala” ! 3. '

Esta cuestién de la correspondencia jerdrquica entre ambas
organizaciones puede resultar un instrumento util para definir
algunos aspectos del problema acerca de la naturaleza de las
relaciones entre las dos 6rdenes y las posteriores consecuencias
en ellas. De tal modo, no es dable suponer que existieran relacio-
nes entre Templarios y ‘‘Hashishin” que desconocieran o no res-
petaran las respectivas estructuras jerdrquicas y el orden de prece-
dencia; asi un caballero templario no hablarfa con un simple “la-
ssik” (afiliado) sino, por lo menos, con un “Refik (compaiiero)
ni tampoco es dable suponer a una Day-el—Kebir”’ (Gran Emisa-

12 Probst-Biraben, J. H., Les Mystéres des Templiers, Omnium Litteé-
rarie, Paris, 1973.

13 Heron-Lepper, J., Les Societés Secrétes de L Antiquité a nos jours,
Payot, Paris, 1936, pag. 70.
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rio) en tratativas con un escudero del Temple. En la opinién de
Probst-Biraben ' 4 los mds susceptibles de haber entrado en contac-
to isldmico-cristianos son los hombres ‘“‘du métier”, es decir,
maestros de obra, arquitectos, albaiiles, en fin, los “constructo-
res”. Es sabido que las érdenes religioso-militares adoptaban —o
creaban— cofradfas de trabajadores que suplian las necesidades
propias de la organizacién. Ademds, Probst-Biraben afirma: “la
arquitectura de los castillos y las iglesias fortificadas que nos han
dejado los Templarios testimonia lecciones drabes antiguas™ '°.
Estos contactos entre las cofradfas de constructores protegidos
por unos y otros pueden ser la explicaciéon mds plausible para la
adopcién, por parte de los templarios, de sfmbolos propios de
las companerfas obreras musulmanas, signos lapidarios y marcas
de tallistas de piedra correspondientes a una iniciacion artesanal
y obrera de raices remotisimas que poco o nada tenfan que ver
con la iniciacién sacerdotal musulmana ni con el ismailismo
en particular. Existe pues, la fundada posibilidad de que los arte-
sanos de uno y otro bando hayan sido los primeros en estable-
cer vinculos, profesionales sobre todo, en razéon de pertenecer
ambos a una filiacion tradicional propia del estamento o casta
de los trabajadores que, en este caso particular, podia arrogarse
una antigiledad mucho mayor (posiblemente desde la construc-
cién del Templo de Salomén) que la de las dos 6rdenes religioso-
militares que las protegian '©.

Una distorsion bastante generalizada en el andlisis de los
vinculos Templarios-“‘Hashishin” consiste en considerar unidi-
reccionalmente tales relaciones poniendo énfasis, sobre todo,
en las influencias que pudieron haber recibido los templarios de
parte de los seguidores del “Sheikh-al-Djebel”, descuidando
las posibilidades inversas. Esta perspectiva responde a un evidente
particularismo cultural y es comtn a ambos bandos: los cronis-
tas musulmanes denotaban una gran preocupacién por lo per-
nicioso que podria resultar para el Islam la adopcion de costum-
bres y —peor aiin— doctrinas occidentales no percibiendo la con-

trapartida, justamente, la principal preocupacién de los europeos.

14 op. cit., 121.
15 Ibidem.

16 Cfr. Benoist, Luc, Les Compagnonnage et les Métiers, P. U. F.
Parf{s, 1980. Cap. 1.
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En este sentido, es sobradamente conocido el hecho de que el
principal cargo levantado por Felipe el Hermoso contra los Tem-
plarios fue el de herejfa.por adorar al Baphomet, idolo andrégi-
no, cuyo nombre es de incierta etimologia. Sin embargo, serios
y sistemdticos estudios contemporineos mostraron irrefutable-
mente la carencia total de fundamentos por parte del rey de
Francia y sus “legistas” para tales acusaciones pero, luego de cin-
co siglos de error. Es mucho menos conocido —pero mds cierto—
el hecho de que los musulmanes monoteistas acusaban a los
Templarios de difundir las perniciosas doctrinas trinitarias que
conspiraban contra la religion de la unidad predicada por Maho-
ma 7. Siempre desde el dngulo de la fe religiosa, en Occidente
se ha considerado al Islam como ejemplo de “fanatismo” y a
los “Hashishin” como la quinta esencia de tal cualidad, sin em-
bargo, Guillermo de Tiro, el cronista de las Cruzadas, refiere
en el siglo XII, que en razén del asesinato de Raimundo II,
conde de Tripoli, 2 manos de la (a la sazén independiente) rama
siria_de los ‘“Hashishin” dirigida por el astuto Rashid Ad-Din
Sindn, los Templarios invadieron y arrasaron el territorio de los
““Hashishin” sirios imponiéndoles el pago de tributo anual de
2.000 piezas de oro '®. A los pocos afios, en razén del pesado
impuesto, Sindn ofrece la conversidn en bloque al cristianismo
de los “Hashishin” de Siria si se levantaba el pago poniendo de
manifiesto algunas cualidades que poco o nada tienen que ver
con el “fanatismo” o la defensa ciega de una religién. ¢Cémo
explicar una proposicion de esta naturaleza? Con mucho acierto
Probst-Biraben afirma que es improbable que los Templarios
hubieran adoptado doctrinas del “racionalismo ismailita” !9,
pues, efectivamente la escisién shifta y en especial el ismailismo,
reivindica a la ciencia (secreta, eso si, y obtenida sélo bajo la
gufa inicidtica del imdn) por sobre la fe, base de las ensefan-
zas sunnitas. La logia ismailita de Egipto habia fundado un co-
legio que constitufa la gufa intelectual del ismailismo: la “Dar
ul Hikmet” o “Casa de las Ciencias”, donde junto a la especu-
laci6n filos6fica se encontraba la preocupacién politica. Ademds,
entre las ensefianzas que recibfan los “Dais” ismailitas, se encon-

17 cfr. Heron-Lepper, Op. Cit., pdg 65.
18 Cfr. Larsen, Egon, Op. Cit., Cap. 1.
19 0p. cit., pig, 121.
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traban el “Bathen” o ciencia de los significados secretos (que se
asemejaba al llamado “sentido oculto” transmitido después de
Alf) convergente con algunas doctrinas propias de algunas comu-
nidades cristianas orientales a las cuales Probst-Biraben califica,
a nuestro juicio demasiado genéricamente, como *Johanicas” 2°.
El mismo autor?! indica que es posible que en los grados filoso-
ficos de la secta (el 7°, por ejemplo) fuera ensefiada una doctrina
que afirmaba que las distintas religiones son formas sucesivas
de una misma verdad. De tal modo, que, considerando que el
Ismailismo anteponfa el conocimiento (inicidtico y/o filosofico)
a la fe religiosa, valorizaba la ciencia y estaba, muy posiblemente,
empapado de una concepcién contingente del significado de
las religiones y las consideraba, en ultima instancia, como res-
pondiendo todas a un mismo principio, no es inexplicable la pro-
puesta de Sindn a los Templarios pues, como iniciados, los ismai-
litas podian adoptar una nueva forma religiosa sin variar el trans-
fondo esotérico de la Orden. El texto de la proclamacién del
Grar; 2Maesnre de los Ismailitas de Alamut reafirma lo antedi-
cho “*:

“iEn pie!, que el Dia de la Resurreccién ya ha llegado.
La espera de la sefial ha terminado ya. He aqui la Resurrec-
cién consumada que es el resumen y compendio de todas las
Resurrecciones. Hoy ya no hay mds que indagar en las
pruebas y en los indicios: koy la sabiduria y el conocimien-
to no dependen ya de los versiculo de un libro, ni de los dis-
cursos, ni de las alusiones, ni de los actos de devocién. Hoy,
los gestos y las palabras, los indicios y las alusiones, han
llegado al término de sus términos. Aquél que ha contempla-
do con sus ojos la Esencia en si, ha contemplado también
la totalidad de los signos y de los indicios de todas las revela-
ciones, ya que para ¢l se ha descorrido todos los velos y ha
visto la verdad desde dentro de sus mismos ojos”.

20 ¢fr. Probst-Biraben, Op. Cit., pig 120.

21 op. Cit., pag 121.

22 Nasir-e-Khsraw, El libro que reine las dos Sabidurias, Teherin-Parfs,
1953, pag. 23, (el subrayado es nuestro).



LIC. JORGE FRANCISCO FERRO 243

De todos modos, los Templarios prefirieron seguir percibiendo
el tributo y rechazaron la proposicién de conversién al cristia-
nismo eliminando, ademis, al embajador ismailita en su viaje
de regreso 23...

En cuanto a los usos y las costumbres, la influencia ha sido
mutua tanto en los aspectos bélicos como en la vida social. Egon
Larsen opina, por ejemplo, que los “hashishin’ adaptaron de los
templarios nuevas nociones sobre estrategias militares y arma-
mentos >4, Probst-Biraben afirma que los “hashishin” séio adop-
taron “las virtudes leales de los francos y algunas técnicas de
construccién” 25. Es posible considerar la hipétesis de que los
templarios adoptaron mis elementos de los hashishin que a la
inversa, pero, en tal caso, se deberfa analizar cuidadosamente
cudles de los aspectos adoptados son especificamente propios
de los ismailitas de Alamut y cudles son comunes a todos los
musulmanes. Ademds, es notorio que los que se encontraban
en un medio ambiente que no les era propio eran los templa-
rios, expedicionarios al levante, y no los musulmanes nativos,
por lo tanto, el proceso de adaptacién al medio climdtico, cul-
tural, politico, religioso, etc. lo sufrfan los francos con mucha
mayor intensidad.

En una primera categoria de elementos asimilados (los
comunes a casi todos los musulmanes) podrfan contarse la adop-
cién de ciertas formas de vestir (velo contra el viento de los de-
siertos, llevar en invierno y verano el manto suelto y plegado a
la oriental, acostarse vestidos, etc.), la utilizacién de musulmanes
como servidores (artesanos, trabajadores agricolas, etc.) o como
traductorcs—intén;prctcs (los “tordjmanat™) para entenderse con
los musulmanes %96,

23 Cfr. Annan, David, en Op. Cit., pig 120.

24 Larsen, Egon, Op. Cit., Cap. 1.

25 Probst-Biraben, Op. Cit., pig 122.

26 10s pactos y los tratados, las treguas y los intercambios de pri-
sioneros y, en fin, la sutil y complicadisima diplomacia levantina en la
cual los acuerdos bilaterales, multilaterales, etc. mostraban una gran comple-
jidad era imposible de entender para los francos que recién llegaban ( y mu-
cho menos para los residentes en Europa) para quienes el Islam aparecfa
como un solo bloque de infieles a los que se debfa combatir por igual; apre-
ciacibn ésta sumamente simplista para los caballeros con cierto tiempo de
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En una segunda categorfa de elementos asimilados (los espe-
cificamente ismailitas) se podrfan contar primeramente la estruc-
tura en grados y jerarquias, el noviciado en el que se inculcaba
la obediencia y el rechazo al orgullo, la imposicién de una fuerte
autoridad y disciplina al secreto de los Capitulos y las recepciones
que tanto recelo y encono levantarfa dentro de los enemigos
cristianos de la orden. ‘

Finalmente, y transfiriéndonos de las semejanzas comproba-
bles a las analogfas y aplicaciones de un pensamiento trascen-
dentalista, merece una mencién una cuestion ofrecida y profun-
dizada por René Guénon 27 y J. H. Probst-Biraben 28: la adop-
ci6n de ambas érdenes del titulo de “Guardianes de la Tierra
Santa”. al parecer ligado a una tradicién inicidtica caballeresca
y guerrera (especificamente por la funcién de ‘‘guardianes’).
Hablando de los “‘Hashishin”, David Annan dice que: “desdefiaban
el empleo del veneno y las intrigas pues se regian mds bien por
un cddigo militar que por el de los asesinos de harén” 2°. Por
su parte, Probst-Biraben sefiala que la verdadera etimologfa de la
palabra occidentalizada como “asesino” no corresponde, en rea-
lidad, a la deformacién de “consumidores de Hshis” sino a la pa-
labra drabe ‘Assesine”, plural de ‘““Assas”, la cual literalmente
significa “guardidn” 3°. La significacién de la “Tierra Santa”
para ambas organizaciones —seglin los autores citados— tendria
una explicacién espiritual superior y sobrecargada a la estricta-
mente concreta y material de la montafia de Alamut para los
“Hashishin” y Jerusalén para los Templarios: se tratarfa del
“Centro Espiritual” supremo, arquetipico e invisible, del cual

residencia en Tierra Santa, quienes percibian las hondas divergentes exis-
tentes en el campo musulmin y aprovechaban politicamente apoyando tal
o cual facci6n islimica en contra de otra en una aplicacién “avant la lettre”
del principio maquiavélico “divide et impera”. Ademis, en no pocas oportu-
nidades, los Templarios oficiaron de jueces o intermediarios entre fuerzas
islimicas en pugna.

27 Stmbolos Fundamentales de la Ciencia Sagrada, EUDEBA, Bs.
As., 1969, pig. 72.

28 0p. Cit., pig 116 y sigs.

29 0p. cit., pag 115.
30 0p. cit., pig 116.
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serfan reflejo legitimo las diversas “tierras santas” que refieren
las tradiciones derivadas y particulares 3!. En este mismo orden
de significaciones, la adopcién de los mismos colores simbélicos
de gorro y faja rojos sobre la tdnica blanca por los ismailitas
y la cruz “pattée” de gules sobre las capas templarias —colores
“de la sangre y de la pureza”— indican las calificaciones efecti-
vas de las dos érdenes para cumplir la misién caballeresca de cus-
todios del Polo Espiritual, el “Qutb el-Gawth’” o el “Parafso
Terrenal”, donde moran los Inmortales.

31 cfr. Guénon, René y Probst-Biraben, H. J. Op. Cit., pig 72 y sigs.
y 116 y sigs.



