APROXIMACION A IBN JALDUN

por Victor Manelli

Abdal Rahman Ibn Muhammad al Hadrami, naci6 el 27 de mayo
de 1332 de la Era Comin o sea 710 de la Hégira!, en el seno de una
familia andaluza, originaria de Hadramaut, que habia emigrado hacia
al-Magrib y de alli a Espana alrededor del siglo IX, algunos decenios
después de la invasion musulmana a la penisula ibérica. Establecidos en
Sevilla los mayores, ocuparon prominentes lugares en las cortes omeya,
almordvide y almohade de Espafa. A mediados del siglo XIII, y debido
principalmente a las consecuencias de la reconquista iniciada mucho
antes por Pelayo en Covadonga, la familia emigré al Norte de Africa
estableciéndose en Tanez. También aqui el abuelo y el padre de ibn Jal-
dan ocuparon puestos relevantes en el seno de la administracion guber-
namental. La educacion que recibié el muchacho resulto, por lo tanto,
completa y acorde con su posicion social.

Ya adulto, fue en principio hombre de vida azarosa desde el punto
de vista politico y no escatimé esfuerzos para la accion. Esto ultimo le
llevé a convertirse en funcionario de primera linea entre los cairotas, o
en la corte meridina de Fez. A través de prolongados periplos conocio
en mds de una ocasién la cdrcel. Aunque en lineas generales siempre
tuvo la habilidad de ubicarse junto a quienes resultaban triunfantes.

1 El éxodo de Muhammad de la Meca a Yatrib, luego Medina, se inicia en el afio
622,y marca el inicio de la era muslimica.
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Vivié en Espafa representando a Marruecos como embajador ante
Pedro el Cruel de Castilla entre 1363 y 1365. Pero luego de incontables
avatares que le obligaron a cambiar permanentemente de partido, reca-
16 en El Cairo por espacio de veinte afos, llevando a cabo durante ese
lapso una misién diplomatica ante el mismisimo Tamerldn en 1401. Tal
vez fue la Gltima de su vida, ya que expird el 17 de marzo de 1406,
siendo enterrado en el cementerio sufi de aquella ciudad.

Los prolegomenos

A pesar de las incalculables peripecias vividas, tuvo nuestro hom-
bre tiempo para ser un aceptable filosofo de la historia, y relevante his-
toriador, lo que de por si es bastante decir. Fue hombre de accion, pero
cultivado. Y cuando accién y conocimiento. marchan de la mano, gene-
ralmente suelen producirse personalidades de perfiles singulares. En
otro sentido, ibn Jaldin mds que nada trascendio por su triple raiz ét-
nica y cultural, ya que se le reconoce ascendencia andaluza, ardbiga y
magribi, lo que de por si también constituye una suerte de privilegio
relativamente dificil de congeniar. Hay quienes le compararon con Tu-
cidides. Ya que se tratd también de un historiador, y si se quiere de un
politico fracasado.

Para el tratadista espafiol Miguel Cruz Herndndez?, ibn Jalddn fue
figura postuma destacada ‘‘del pensamiento filosofico drabe, que, sin
ser un filésofo estrictamente, ocupa un puesto excepcional en el pensa-
miento humano (...). Ha sido y es el unico que, entre San Agustin y
Hegel, ha sabido plantearse el problema de la Historia Universal”. Para
poder concretar esta labor unia entonces a su formacion filoséfica —no
demasiado profunda—, pero si lo suficientemente extensa (neoplatoni-
cos, al-Farabi, Avicena, Averroes), una base empirica notable.

Acomete en sus célebres Mugdddimab o Prolegomenos®, la inves-
tigacién de toda~una auténtica filosofia de la historia. Por esto consi-
guid que su actitud fuese comparada a la del hombre occidental rena-
centista, aunque sin razén suficiente, ya que el magrib{ sigue siendo,

2 M. Cruz Hernindez, La Filosofia Arabe, pig. 379.
3 Hay traduccién al espaiiol efectuada por Juan Feres, acompafiada de un estudio

preliminar y apéndices de Elfas Trabulse; presentada en 1977 por una editorial me-
xicana.
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acota don Miguel, el tipo casi clasico de sabio muslimico que estd firme-
mente convencido de que el Islam constituye la auténtica ciudad ideal*.

Pero si bien se apoya en la idea de la existencia de una Historia
Unwersal, adiciona el “‘principio empirico” de que la historia presupone
una reunion de los factores definidos modernamente como sociolégicos.
En esto se distingue del tipico cronista musulmén, abocado a la tarea de
entablar la concrecion de enormes edificios minuciosamente cronolégi-
cos y con prestancia aterradora. Al recalar el lector en una de esas créni-
cas, tiene la sensacion de que quien la escribi6é ha reunido todos estos
datos detallados, para que fueran aprovechados por la posteridad en un
esfuerzo investigativo metddico, lo que entrafa entonces una acumula-
cion de elementos, circunstancias y fechas considerables.

No podriamos avanzar un palmo sin explicar algo acerca de su for-
macion filoséfica, aportando tal vez algiin detalle mas de lo dicho hasta
ahora. No debe sorprender que tal formacion haya imbuido su labor de
historiador en grado sumo, resultando ser a la postre todo lo adecuada
que fue necesario. Cita a autores de la talla de al-Fardbi, y por lo menos,
aunque sea de segunda mano, debié conocer algunas de sus obras esen-
ciales. No deja de prestarles atencion a Avempace y Avicena, conocien-
do discretamente, como lo demuestra, la filosofia de Averroes, aunque
no le tenga gran simpatfia.

Partiendo de esas experiencias, elabora, diriamos, una sintesis
filosofica que le servird como soporte para su filosofia de la historia.
Comienza a avanzar estableciendo que el hombre resultaria la culmina-
cion del cosmos, y que a su vez es un animal sociable, dando origen a la
sociedad civil fundamental por razones esencialmente econdmicas y de
seguridad, como se verd mas tarde. Esa sociedad fundamental es la ma-
dina (ciudad), el estado diriase hoy, que se apoya por su lado en una
doble necesidad psiquica y biologica.

Y una sociedad asi concebida, se yergue sobre dos pilares funda-
mentales: la experiencia vital y el principio de autoridad, pergenidndose
a partir de éste Gltimo lo que se ha dado en llamar en é4rabe la asabiya
o espiritu de cuerpo. Subraya asimismo que los pueblos que poseen la
Verdad revelada disponen de la Ley divina, cuyo cumplimiento concre-
tamente es competencia —como deber primordial— de los califas: es de-
cir, los “sucesores” del Profeta. Pero recordando que no tienen los atri-
butos de aquél ni mucho menos. Y toda esa perspectiva legal emana del

4 Por tratarse de una comunidad que vive con los ojos puestos en Dios y toma sus
leyes de la materializacién corinica.
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coran, los hadices® y los testimonios certeros de los compaiieros del En-
viado. Consecuentemente, y fuera del marco de un islam ideal, no ca-
bria ningn otro estado similar.

A ibn Jaldn no le intereso otra cosa fuera de los hechos reales, ha-
ciendo por lo tanto gala de un positivismo filoséfico definido. Habla de
estados concretos y regimenes politicos, de los principios filosoficos y
sus ‘‘consecuencias pricticas”. De lo que se colije, que el gobierno del
estado no corresponde a los “‘sabios”, sino mds bien a los que estin ha-
bilitados “para el ejercicio activo del poder” que no son otros, sino
quienes se apoyan en la religion y la asabiya.

De modo que, como sefala Titus Burkhardt®, para ibn Jaldin,
como para todos los musulmanes ortodoxos, el estado perfecto es un
estado teocrdtico, cuya base natural, por decirlo asi, su cabeza, es la
realeza, que so6lo tiene estabilidad si puede recibir el nombre de nobleza,
participando del poder soberano. Empero, cree ibn Jaldin que el disfru-
te del poder llega a corromper con el tiempo a quienes le ostentan,
transformédndose paulatinamente la nobleza guerrera en nobleza de fun-
cionarios, en tanto que el egoismo y la vida muelle suplantan las virtu-
des guerreras, espirituales y fisicas, originales de los nobles. Térnase en-
tonces necesario que toda la clase dominante sea reemplazada por otra,
produciéndose de esta forma las sucesiones dindsticas o el cambio de
direccion de las ya existentes. Tal relevo estd asegurado “por lo menos
en el mundo contempordneo a ibn Jaldan —dice Burckhardt—, por el
antagonismo, siempre cambiante, entre sedentarios y némadas’’. Esta
es una verdad insoslayable.

Destaca Ibn Jaldln que cada civilizacién culmina —entre drabes so-
bre todo—, en sociedad urbana y es alli donde termina agotindose, ya
que la vida ciudadana conduce a la pérdida de las virtudes viriles que el
némade por su parte ostenta: sentido de la solidaridad, valor, energia,y
capacidad para ejercer el caudillaje, son ciertas caracteristicas que invo-
lucra el nomadismo. Pero como todos los némades obedecen a algo que
es una suerte de ley: salir del desierto, ocupar regiones
fértiles para transformarse en conquistadores de ciudades, luego en no-
bleza guerrera que domina a la poblacién sedentaria sirviendo de sopor-

5 Conjunto de dichos del Muhammad, guardados celosamente por la tradicién.
6 Véase de este autor, La Civilizacién Hispano-irabe, p. 81.

7 Ob. cit., pig. 132.
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te a los reyes de su estirpe, haciéndose ellos a su vez sedentarios, per-
diendo el virtuosismo original y a la postre, el poder.

Sin embargo, trata de entablar un equilibrio entre la vida sedenta-
ria y la némada, pues interpreta que el hombre del desierto, a pesar de
todas sus cualidades, sintetiza un notable elementalismo, capaz de des-
truir ciegamente los mds valiosos bienes culturales. Por otra parte sefiala
que el hombre de la ciudad, a pesar de su blandurr, actia como deposi-
tario o heredero natural de las ciencias y el arte. Lo que deber{a concre-
tarse en suma, seria un equilibrio —por mds 14bil que fuese— entre am-
bos factores, tratindose que las dos formas de vida tan distintas termi-
naran por fecundarse una a la otra. Claro que estamos frente a un esta-
do de cosas ideal. Pero ibn Jaldin cree que es necesario intentar seme-
jante interaccion, pues de la otra manera se facilitaria la destruccién de
la cultura, si primaran los némadas. En cambio, de ser factor dominante
los sectores urbanos, concluirfa por interrumpirse el ciclo cultural con
el consabido eclipse civilizatorio.

Las bases positivas de la sociedad

Ibn Jaldin sostiene que los fundamentos de toda sociedad, son un
“fenémeno natural”, apoyados por dos parimetros concluyentes: la
economia y la seguridad. En otro orden de cosas, los hombres, de acuer-
do con su perspectiva pueden ser divididos en tres grupos, teniendo en
cuenta el marco econémico-geogrifico: artesanos o habitantes de la ciu-
dad; los agricultores que viven en pueblos o aldeas y por ultimo los né-
mades. Y, a su vez, éstos se subordinan en dos sectores, segun crien bue-
yes y carneros como los turcos y bereberes, o sélo camellos como los
kurdos. Es obvio, entonces, que la psicologia individual estd condiciona-
da por el marco de referencia antes mencionado. Los climas secos hacen
del hombre un ser noble, duro y esforzado. El desierto forja para la
lucha. En tanto que los climas exuberantes y ricos apoltronan y debili-
tan. Agrega nuestro filosofo que el hambre es el incentivo que lanza a
los pueblos a la conquista, por un hecho naturalmente singular que es
la guerra, siendo tan importante en el orden social como la alimentacién
respecto de la fisiologfa.

Con la pérdida de la asabiya, todo imperio dura solamente tres ge-
neraciones, o sea alrededor de unos 120 afios.®

8 Al-Mugadoimah, Ibn Jaldin, F.C.E., 1977, pig. 349.
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En primera instancia aparece la generacion del fundador del impe-
rio, plena de vigor politico y moral. Luego sobreviene la de su continua-
dor, que trata de consolidar el poder en detrimento del vigor fisico. Mis
tarde, la del imitador, que careceria ya de fuerza y de estimulo moral.
Es la generacion del liquidador, que perdi6, por la vida cémoda, todo vi-
gor fisico y también ético, resultando aplastado por una nueva dinas-
tia o pueblo mds vigoroso.

Evidentemente existe en la perspectiva jalduniana lo que cabe defi-
nir como la leccién moral de la historia. Cree, que las grandes conquis-
tas llevadas a cabo por los drabes, sin abandonar o hipotecar el espiritu
de independencia, pudieron materializarse gracias al acatamiento de la
Ley divina. Pero que el poder morigerador de la religién isldmica, fue
lucgo sustituido por la gravitacion partidaria y la disolucion del califato.
Admiti6, ademds, que el progreso, como tal, no era del todo deseable,
pues supuso que trafa aparejados consigo males como la corrupcioén o
¢l despotismo. Por otro lado sostuvo que la ciencia o el conocimiento
no ennoblecen a la humanidad, sino que tenderian a desnaturalizar la
auténtica esencia de la asabiya.

Y por Gltimo, conviene destacar, que semejantes opiniones son dia-
metralmente opuestas al concepto elaborado y “‘altamente intelectual”
de la cultura aribigo-andaluza y persa. Por lo que, queriendo o sin que-
rer, ibn Jaldtn es algo asi como el pensador de la decadencia magribina
v del Al—Andalus. Su concepcion pesimista de la vida coincide asimis-
mo con una civilizacién colocada ya en el plano inclinado, y que cono-
cerd la mabda® sblo en las postrimerifas del siglo XVIIIL.

9 4. .. . i .
Expresion que significa “‘resurgimiento”.



