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Raimundo Panikkar, The Intra-Reli-
gious Dialogue, Paulist Press, New
York, N.Y. Ramsey, N.J., 1978,
pp. 104.

Cuando el lector religioso, aun-
que sea filosofo y tedlogo, comienza
a estudiar las primeras paginas de
este sutil y a la vez vital trabajo de
Panikkar, seri lo mis normal que
se vea turbado en la seguridad de
su fe, cualquiera sea ésta.

Para superar las paradojas —v,
tratindose de los menos informa-
dos—, los peligros que su lectura
pueda suscitar, serd necesario seguir
atentamente los prolijos andlisis con
el espiritu que el autor reclama:
es decir, estar dispuesto a desnu-
darse de toda actitud que pueda
disminuir o desfigurar la pureza
de su fe en la verdad.

A pesar ‘de que la problematica
planteada es comin a los fieles de
todas las religiones, nos parece claro
que es ante todo al cristianismo,
al cristiano a quien mas directamente
afecta el estado de alerta para dialo-
gar con el mas puro espiritu de fe,
ante las otras religiones.

Partiendo del hecho del “plu-
ralismo’’ religioso en el mundo ac-

tual, es natural que se plantee cada
uno la relacibn y consiguiente
comparacion de su religion con las
otras. Diilogo consigo mismo, que
Panikkar llamaria “intrareligious soli-
loquy” (pp. 10 y 14). Pero es ine-
vitable en este mundo de comuni-
caciones cada vez mas estrechas, el
encuentro de mi fe con la de otros,
que puede y debe ser verdadero
didlogo. Panikkar lo llama “intra-
religious - dialogue” (p. 40) y sub-
raya que el primer principio de este
consiste en que sea verdaderamente
religioso, truly religious one (p. 26).

La obra tiene una introduc-
cibn y cinco partes cuyos titulos
nos muestran la profundidad, el es-
piritu y el afin de sinceridad y pre-
cision con que el autor plantea el
problema y sefiala los caminos de
comprension del mismo, asi como los
métodos y actitudes para un ‘“‘ge
nuino encuentro religioso’” (p. 50):
Introduction: The Rbetoric of the
Dialogue: 1. Faith and Belief, A
Multireligious Experience; 11. The
Rules of the Game in the religious
Encounter; 111. Epoché in the Reli-
gious Encounter; IV. The Category
of Growtb in Comparative Religion,
A Critical Self-Examination; V. Sin-
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The Buddbist
the

yatd -and Pléroma,
and Christian Response to
Human Predicament.

Nos parece que en la primera
parte el autor plantea a fondo la
“aventura” del didlogo interreligioso
y juega ya todas sus cartas con el
riesgo correspondiente. Creemos que
esta parte es una sintesis del ensayo,
en la cual fija la posicion central
de que ha de partir todo el que entra
en esa aventura. Verdaderamente
tal porque no excluye el riesgo
mismo de la propia fe. “Faith can
only be lived, but living it may at
times demand risking it in order
to remain faithful”... “unquestiona-
bly the venture is perilous; you
gamble your life” (p. 13).

Panikkar inicia con toda sinceri-
dad su obra con este testimonio
autobiogrifico. Después de haberse
educado, hasta los doctorados de
filosofia y teologia y haber escrito
varias obras respetadas por el mundo
sabio europeo, fue a la India como
profesor y estudioso. Y en cuanto
a su experiencia religiosa nos hace
la siguiente confesion: “A decade
ago after fifteen years’ absence from
the European literary scene, the
plainest and yet the most searching
question to ask me was: How have
I fared? And although my human
pilgrimage was not yet finished,
I used to give a straightforward
—obviously incomplete— answer: 1
‘left’ as a Christian, I ‘found’ my-
self a Hindu and 1 ‘return’ a Budd-
hist, without having ceased to be a
Christian. Some people nevertheless
wonder whether such an attitude
is objectively tenable or even intelli-
gible” (p. 2).
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Formulada en términos univer-
sales, la pregunta es : Un hombre
verdaderamente devoto se preguntara
“como puedo yo abrazar la fe de
mi vecino sin desviarme de la mia.
¢Como puedo yo abrazarla de veras?
Puede mi fe absorber la fe de otro?”
(p. 12).

Naturalmente la respuesta de
Panikkar es afirmativa consecuente
con su propia experiencia. Porque
uno de los hechos que €l subraya es
el de la ‘“‘experiencia multireligiosa”
(p. 12). Esta capacidad de absorber la
experiencia de otras religiones sin
perder la propia identidad de su reli-
gion, es uno de los hechos que mas
enfatiza Panikkar.

El sefiala las condiciones ‘para
que ese encuentro con otras religio-
nes sea auténtico y no desnaturalice
la propia.

Por depronto distingue entre
fe y creencias, faith and belief
(p. 17). La primera es el acto funda-
mental propio de la esencia del
hombre de reconocer un Absoluto,
una Verdad, acto religioso comun
a otras religiones. Las creencias son
el marco concreto en el que esa fe
se expresa por sus doctrinas (dogmas)
y su historia.

Esto le permite al autor sefialar
una primera gran csfera de coin-
cidencia de las diversas religiones,
que yo puedo abrazar sin compro-
meter la mia.

Pero aun en la parte de creen-
cias, y aun en las manifestaciones
historicas se dan con frecuencia
entre religiones diferentes que pare-
cen unidas en el fondo de su espi-
ritu por sobre las expresiones y
nombres especiales de Dios y aun
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de Cristo. El tema de Cristo y Krish-
na es una especialidad de Panikkar.
Su obra The Unknown Christ of
Hinduism (London 1964), casi agota

el tema, por asi decirlo. Aqui vuelve
brevemente, con una exposicion
comparativa, que ilumina la paradoja
de una experiencia multirreligiosa
(pp. 11-17). Panikkar muestra las
grandes coincidencias con Cristo que
el cristiano puede descubrir en
Krishna. Es claro que para compren-
derlas hay que mirar al Vainaismo sin
prevenciones, con afin de compren-
derlo asi como de comprender a los
que lo practican, y sobre todo
amarlos, segun el mandato del mismo
Cristo a sus fieles. Sin un generoso
y desinteresado amor, no hay posi-
bilidad de comprender y por tanto de
convivir. La experiencia auténtica
multirreligiosa solo es posible de esta
manera. Es la forma de vivir lo con-
creto propio, sin dejar de abrazar
lo universal. Si a esto no se llega,
mi fe queda encerrada en su estre-
chez “parroquial” sin posibilidad de
progreso y enriquecimiento.

Es claro que no se dejan de se-
fialar los limites que tiene toda
experiencia interreligiosa. Asi en la
gran aproximacion que hay debe
reconocerse entre Krishna y Cristo,
no se llega a la identidad total
lat identity (p. 15) hay una comunion
de fe no completa, at least partially
orthodox, y la misma identidad no
se da en lo personal sino en lo fun-
cional: a functional identity will
do, (Ibid).

Es también de particular fineza
y originalidad la descripcion de las
bases de encuentro religioso entre
Cristianismo y Budismo. No solo
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en cuanto ambas se centran en el
humanismo y en la salvacion del
hombre, sino en otros mas profundos
vasos comunicantes que Panikkar
senala con perfecto conocimiento
del espiritu, a la letra de ambas re-
ligiones. Tal aparece en la compara-
cion de las respuestas cristiana y
budista apuntando a la misma rea-
lidad: Nirvina y SoOtéria; Sinyatd
y Pléroma.

No podemos detenernos en las
ricas comprobaciones de su espiritu
coincidente, hechas por el autor.
Todo este Gltimo capitulo abunda
en reflexiones sobre el ‘‘humanismo”’
auténtico, que tanto el cristianismo
como ¢l budismo quieren profesar.
Por supuesto con sus limites y dife-
rencias. Pero siempre es la condicion
de “la vida, la fe y el amor”’, reflejo
de la Trinidad, la que permite el abra-
zo interreligioso.

Terminemos seiialando el caric-
ter propio del didlogo interreligioso
y ¢l de la obra del autor. No se trata
de un estudio, ni encuentro de filo-
sofia, ni alin de teologia, sino de un
acto religioso. Teniendo siempre pre-
sente que ‘‘experience of faith is a
primal anthropological act that every
person performs in one way or ano-
ther” (p. 21).

Ismael Quiles, S. J.

Winston L. King, Therdvada Medi-
tation: The Buddbist Transformation
of Yoga, The Pennsylvania State
University Press, 1980. pp. 172.

Estamos acostumbrados en Oc-
cidente a las abundantes exposi-
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ciones sobre las técnicas de medi-
tacion yoga y las del Budismo
Mahiyana, en particular las del
Zen. Son asimismo frecuentes los
centros de meditacibn yoga y del
budismo Zen. Ello pucde producir
la impresion de que el clasico Budis-
mo Theravida, no habfa dado a
la meditacién un relieve tan esencial
y un método minucioso como
camino de salvacion.

El valor de esta obra y su intere-
sante originalidad consiste, ante
todo, en llamar la atencién sobre
la- gran relevancia que el Budismo
Theravida dio desde un principio
a la meditacién. Para ello nos ofrece
una sintesis del puesto de la medita-
cion y de sus técnicas esenciales en
la tradicion Theravdda, tanto segiin
las fuentes del canon Pali, cuanto
a través de obras casi canbnicas,
como el Camino de la Purificacion
(Visudhimagga) de Buddhaghosa (s.V
d.D.). Al final de la obra recoge las
ensefanzas y las experiencias de los
maestros modernos de la meditacion
Theravida, que se conserva viva en
los paises budistas del sudeste asii-
tico. El autor esti particularmente
capacitado para exponer los métodos
y experiencias de la meditacién bu-
dista en Birmania y por eso le dedica
especial atencion. Su testimonio nos
muestra que la meditacion es la esen-
cia de la vida budista, y mis de un
lector, aun el versado en el Budismo,
que tal vez se concentrd en la medita-
cion Mahiyana, descubrird la vitali-
dad actual de la meditacion budista
en Birmania y de su eje de estudio
y practica, el International Medita-
tion Centre de Ranglin,

La obra, con sus siete capitulos
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y apéndices,
definidos.
Ante todo, como el mismo sub-
titulo anuncia, realiza un estudio de
los elementos yogas del Brahmanis-
mo, heredados, asimilados y trans-
formados por el Budismo. El mismo
fundador Buda, aunque reacciond
contra algunos aspectos del Brahma-
nismo (el ritualismo y los dioses)
se form6 en su ambiente, y los mis-
mos textos antiguos del Canon Pali,
lo muestran dialogando con los
Brahmanes, con algunas disidencias,
pero sin enemistad (p. 1). Es eviden-
te el resultado, tanto si se atiende a
la persona del fundador como al
desarrollo posterior del budismo,
“Como quiera que éste, dice el au-
tor ya en el prefacio, se derivo de la
espiritualidad y métodos de medita-
ciébn de la India (Brahmanica-Yoga),
elementos ajenos o no-budistas pasa-
ron a la estructura de la meditacion

del Theravida ortodoxo’. En parti-
cular sefiala el autor que las ‘“‘técni-
cas brahminicas-yogas de producir
el estado de trance, en la forma de
sus jianas y de meditacion que su-
prime toda forma, integraron la es-
tructura integral de la meditacion
budista”. En estas palabras del
Prefacio, sintetiza el autor el hecho
del cual parte su estudio. ¢Qué re-
lacion existio entre estos presupues-
tos brahmanicos, y la concepcion de
la vida reflejada en la meditacion
vipassani (‘“‘concentracion’) propia
del Budismo Therevida?

Las caracteristicas asimiladas
por el Budismo, y transformadas
a su manera, las sefala el autor en
los tres primeros capitulos. El
énfasis de la cosmovision Brahmi-

tiene tres objetivos



ORIENTE—OCCIDENTE

nica Upanishadica estaba puesto en
tres puntos: la relatividad y aparien-
cia del mundo espacio temporal;
el Karma; y la moksa, para escapar
de la ilusion y reencarnacion. El bu-
dismo por su parte: ‘“‘acentud”’ la
relatividad del mundo cambiante y
penoso del samsdra; adopto el karma
y la reencarnacioén; no se preocupd
de los dioses; pero recibio el moksa,
que denomind Nibbina (p. 4). El
autor estudia muy bien aspectos
importantes, como la relacion entre
los jianas y las meditaciones sin
ninguna forma, la tension entre los
jfianas y la meditacion vipassand. Los
jiianas (estados de meditacion sin
forma) fueron en principio rechaza-
dos por Buda y luego utilizados para
la iluminacion. La meditacion vipa-
ssani pasaba mas lejos para enfati-
zar la necesidad de una critica de
todas las experiencias, es decir,
“la vision (insight) de todo lo que pu-
diera alimentar su caracter samsari-
co” (pp. 14y 15).

A partir del Capitulo 2 se co-
mienzan a examinar las primeras
condiciones y niveles de la medita-
cion budista, segin el Canon Pili
y Buddhaghosa. Aparece clara la
minuciosidad de los niveles y reque-
rimientos hasta el supremo Nibbina.
Deseamos notar una de las técnicas
yogas que ha sido especialmente
asimilada por la meditacion budista:
la respiracion. En la pag. 72 y sigs.
reune el autor el C. VIII de Buddha-
ghosa donde seiala técnicas minu-
ciosas de respiracion, teniendo a ésta
como la mais importante y rapida,
y segin King es el “‘método favorito
de Buddhaghosa” (P. 72).

Pero lo que el autor claramente
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concluye en toda su obra es que aun-
que el Budismo asimild las “‘técnicas
yogas de los cuatro jfianas y sus
correspondientes “‘estados” en que
toda forma desaparece dela concien-
cia, por, la ‘“purificacion” rtotal de
la misma, el Budismo Theravida da
un paso mas adelante. Esta forma de
meditacion vipassand supera los ele-
mentos jiidnicos (no budistas) “do-
minando la progresiéon jhinica y se
independiza de éI” (p. 82). No es
extrafio que se proponga la vipassand
como el corazdon budista de la téc-
nica de la meditaciobn Theravida:
“Vipassani (insight) is the Buddhist
heart of Theravida meditational
discipline” (Ibid.).

De aqui surge una pregunta
obvia. Si la intuicion interior (in-
sight) del vipassani, da la vision y
liberacion final al mostrar que todo
es impermanente (aun los jhinas),
doloroso e impersonal dporque no
dedicarse directamente a la practica
del vipassani? La respuesta “logica”
es afirmativa y el autor la confirma
con la autoridad de Buddhaghosa y
la preferencia de los modernos
maestros (p. 94). Porque, como él
ha dicho, es lo mas propio de la esen-
cia del Buddhismo Theravida (p. 82).
y lo sintetiza en esta formula:
“Vipassana is the total, supersatura-
ted, existentializing of the Theravida
world view that all existence in
personal and indiwvidual modes of
being, intrinsically and ineradicably
embodies impermanence, pain, and
impersonality” (p. 94).

En el capitulo 6 sefiala King con
més precision la caracteristica del
Nibbana, al colocarla como “tras-
cendiendo” ‘la tltima etapa jhdnica,
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es decir, el estado de “ni-percepcion-
ni no-percepcion’”. Puede ser con-
siderado el Nibbina como el Ultimo
jhina, la “cesacion total”, niroddba-
samapatti (pag. 103, 104).

De todos modos hay que reco-
nocer una interacci6bn mutua entre
el jbana y cl vipassand. En cierta
manera éste surge de aquél, pero,
a su vez, da a los cuatro jhinas
clasicos un nuevo ambiente. Nada
mejor para expresar la relacion de
continuidad y diferencia que estas
palabras del autor: “The Buddhist
jhdna, though derived from that
yogin tradition common to Brihma-
nism and ecarly Buddhism, and rein-
fluenced as yogic in the taking
over of the formless meditations,
has been ‘“‘deyoginized’” and thorou-
ghly ‘Buddhacized’. What makes
the Buddhist jhina different from
the Brahmdnical-Hindu yoga is the
interfusion of the transcendent,
wholly other Nibbinic element into
the discipline and techniques of me-
ditation itself”’. (p. 113).

En lo que se refiere a la medita-
cibn que se practica actualmente,
observa King que, por lo comin,
se centra en el vipassand. Aunque en
¢l Canon Pili se observa la gradacion
meditacional de los cuatro jhinas y
cl vipassani (que puede ser conside-
rado un quinto jhéna), sin embargo,
los cuatro clisicos jhinas (brahma-
nico-yogas) son ahora.dejados de la-
do. “Estan muertos o necesariamente
moriran” (p. 116).

Se supone a través de toda la
obra que precisamente la meditacion
Theravida, seria la méds propia, entre
las del budismo, para el hombre
contemporanco.
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Permitisenos concluir con algu-
nas reflexiones.

1. Sin duda que el autor ha
logrado el objetivo de su obra. Ha
mostrado que la tradicion Thera-
vaddi ha mantenido fielmente la
prictica de la meditacion, en la
forma de vipassand.

2. Asimismo ha precisado la de-
pendencia que ésta ha tenido de las
pricticas Brahmanicas-yogas especial-
mente asumiendo los estados de
trance de los cuatro jhinas. Estos
habrian sido superados por el estadio
Gltimo la total cesacion budista
(niroddha-samipatti).

3. Nosotros hemos podido com-
probar en nuestra visita a los centros
de meditacion Theravida de Tailan-
dia, que siguen usando técnicas yogas
(concentracion en el caminar y la
posicion padmasana comin al yoga).

4. Nos informaron que habia
un resurgimiento de la meditacion
en ¢l budismo de Tailandia. En
realidad lo encontré menos intenso
que en el actual budismo japonés.

5. Tuvimos la impresion de que
habia un renacimiento del interés
por la meditacion en relacion con los
ultimos siglos. No conocemos estu-
dios sobre el tema.

6. Implicitamente parece afir-
mar la superioridad de la meditacion
Theravdda, sobre otras formas de
meditacion budista, incluso el Zen,
que solo cita de paso cuatro veces.

7. Reiteramos que el libro de
King es una contribucion original
y de alto valor cientifico por su rica
informacion de las fuentes y sus
anilisis doctrinales e historicos.

Ismael Quiles
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Olivier Lacombe, Indianité, Etudes
historiques et comparative sur la
pensée indienne, Les Belles Letres,
Paris, 1979.

Este autor, clisico entre los
estudiosos europeos de la India, nos
sugiere en esta edicion la relectura
de 12 articulos suyos que compren-
den aproximadamente 30 afios de su
labor investigadora. '

Reunidos en un orden sistemati-
co, no cronologico, el asunto que
se percibe entre lineas como hilo
conductor a lo largo de estas exposi-
ciones es el gran tema de las reflexio-
nes indias: realidad Gltima, conoci-
miento, liberacion, ilusion. Estos
subtemas son analizados en una do-
ble dimension: antigua y moderna
por una parte (p.e., el Vedanta en
las Upanisads, el Vedanta en Rama-
na Mabharsi), y externa e interna por
la otra (el Islam y la India, el tema
del absoluto en la India desde el
Vedanta, el Budismo y la Bhakt).
Esta forma de estudio nos conduce
al método comparativo utilizado por
Lacombe, y que constituye uno de
los rasgos sobresalientes de la obra
porque permite afianzar con mayor
precision, el sentido que deberan
tomar las investigaciones compara-
das. El explica: ‘“Método historico
y método comparativo no son en
efecto, de ninguna manera, incompa-

tibles. Debe incluso afirmarse, pen-
samos, que la comparacion meto-
dica tendra su sentido pleno y sus
mejores condiciones de ejercitacion
si la historia integral de los hechos
filosoficos o religiosos pudiera ser
instituida, abarcando el inventario
diacronico exhaustivo de estos he-
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chos, con el establecimiento de to-
das las series genéticas y las redes
completas de influencias.

Pero las carencias, provisorias o
irremediables, de la memoria histo-
rica no deben reducir a la parilisis
el desarrollo comparativo, cuando
éste prueba su capacidad de inter-
pretar las manifestaciones y condi-
cionamientos diversos de nuestra
vida espiritual, religiosa e intelec-
tual.

La comparacidn, en realidad, es
la marcha espontinea de la inteli-
gencia que puede comprender lo
propio y lo ajeno en sus mutuas re-
laciones. Pero debe aprenderse a rea-
lizarlo metodicamente: quien compa-
ra tiene como primer deber determi-
nar con precision qué es aquello
que es verdadera y significativamente
comparable y percibiendo con la
misma agudeza similitudes y diferen-
cias abrazarlos con una mirada con-
juntamente critica y sinoptica.

“... Creemos por nuestra parte,
que el terreno de las doctrinas filo-
soficas o religiosas, la comparacion
de los temas (por ejemplo, el tema
de la imaginaci6n trascendental segin
el kantismo y segin el idealismo
budista) es mas fecunda que la com-
paracién de las estructuras sistema-
ticas (por ejemplo, el sistema plo-
tiniano de las tres hipostasis y de
los tres cuerpos de Buda). Pero
este segundo tipo de comparacion
no es indiferente y la primera care
cerd de sentido si el estudio en para-
lelo de los temas no tuviera en
cuenta sus relaciones respectivas con
las estructuras totales diversas”.

Si bien todos los articulos son
ilustrativos, llaman la atencion por su
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minuciosidad y sus implicaciones,
aquellos trabajos en los cuales se
hace referencia directa o indirecta
al tema del lenguaje.

Por ejemplo, en el caso de la
interpretacion del concepto de devo-
cion a partir del estudio de la raiz
lingiistica BHA]J que sintetiza la
idea de¢*‘don”’ desprendiéndose de ella
los vocablos Bhagavant (el dios),
bbakti (la devocion) y el verbo
bhajati (dar, distribuir).

Aun mas instructivas resultan las
acotaciones que realiza Lacombe
sobre las maneras en las que en el
sanscrito se alude al Ser, por medio
de las raices verbales AS y BHU. En
este Gltimo caso, aludiéndose al ser
que entraria en manifestacidn, nues-
tro autor lo traduce con ciertas re-
servas como ‘“‘devenir’’; en el caso de
AS, que significa con fuerza el Ser
que Es y de donde se¢ deriva el verbo
asti, con su peculiar conjugacion;
nuestro autor lo asemeja a los voca-

blos correspondientes del griego.
Desde ya, en algunos casos
particulares la actualidad de las in-
vestigaciones expuestas es deficiente
como sucede con cl articulo sobre
Plotino y la India, en el que, basado
en las referencias del Elenchos de
Hipolito de Roma y en la similitud
de los temas axiales, el autor apunta
no solo la posibilidad sino hasta la
probabilidad de una influencia de la
India sobre el Neoplatonismo. Este
mismo tema ha sido reconsiderado
recicntemente y también haciendo
hincapi¢ sobre el texto de Hipélito,
que cn csta oportunidad ha sido
examinado con mayor rigor, llegan-
dose a conclusiones que refutan la
tesis del autor francés o similares
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(Cf. F. Garcia Bazan, Plotinus and
India again, en Fifth World Sanskrit
Conference, Varanasi, India 21-26
Oct. 1981). Hay también articulos
que sin caer en una gran densidad
erudita iluminan algunos puntos no
suficientemente claros (tales como la
caracterizacion de mayd o las inter-
pretaciones de wvijidna segin el
contexto) en la literatura informativa
general.

Con lo transcripto consideramos
que esta obra de amena lectura,
ejemplificaria también la responsabi-
lidad cientifica con la que la escuela
francesa se dedica a los temas indi-
cos.

Olivia Cattedra

Consciousness in Advaita Vedanta,
por William M. Indich, Delhi 1980.

La exposicion del Dr. Indich
acerca de los niveles de la conciencia
en el advaita Vedinta, resulta un
nuevo aporte sobre uno de los temas
mas incisivos de este sistema y a la
vez uno de los mas enriquecedores,
aunque abstruso, para la mentali-
dad occidental. )

Encontramos una introduccion
general al pensamiento advaitano que
fundamenta el anilisis del tema de
conciencia; luego el estudio especi-
fico de ésta. Se la caracteriza en dos
niveles: absoluta y modificada y rela-
cionadas ambas con lo que nuestro
autor considera como una perspec-
tiva jerarquizada y discontinua de la
realidad.

La esquematizacion de la obra
ha determinado que el nicleo de
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este estudio - recaiga sobre el cuarto
capitulo, en el que siguiendo, por
una: parte, los testimonios escritura-
les y las distintas gamas de interpre-
tacion que ha ido dando el advaita
pre y post shankariano y, por otra
parte, insistiendo en un enfoque
comparativo, se analizan los cuatro
estados de conciencia. El autor sos-
tiene que: “... una forma de ilustrar
el amplio y anico alcance de la teoria
advaita de la conciencia, es demos-
trar como el anilisis advaitano de
cada uno de los niveles jerarquicos de
experiencia se relacionan con desa-
rrollos seleccionados del pensamiento
filosofico occidental...” (p. 67).

De acuerdo con ello, el estado
de vigilia se ve confrontado con el
andlisis husserliano de la conciencia
perceptiva intencional; el estado de
sueio con las teorias correspon-
dientes de Freud y Jung; el estado
de sueiio profundo (y aci observa-
mos con bastante detalle ciertas
implicaciones y discusiones suscita-
das en este nivel en relacion con
otros estados de pérdida de concien-
cia como el desmayo y su situacion
fenoménica o trascendente por la
relacion con Ishvara, etc.) comparado
finalmente con la mistica cristiana
medieval por sus rasgos de beatitud
y devocion. En ultimo lugar se exa-
mina el cuarto estado y la doctrina
de liberacion que éste supone, ello
equiparado en forma mediata con la
concepcion de la libertad en el neo-
platonismo, segin la expone el prof.
Staal en su ya clasico libro de filoso-
fia comparada.

Para nuestro criterio, el interés
de este asunto radica en que permite
captar la capacidad integradora del
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advaita, abriendo (a través de la di-
lucidaciéon de cada estado y su co-
rrespondiente nivel de manifestacion)
nuevos horizontes para la aprehen-
sibn de la realidad como un todo
interrelacionado aunque no discont-
nuo como sostiene nuestro autor.

El encuadre comparativo, que si
bien es un notable esfuerzo del prof.
Indich (doctorado en la Universidad
de Hawaii en Filosofia Comparada),
pareciera en algunos casos quecdarse
atrapado en las categorias de la filo-
sofia occidental que no siempre
llegan a la médula espiritual y logica
de las ensefianzas orientales.

Olivia Cattedra

El siglo X1 en primera persona, Las
“Memorias” de 'Abd Alldh, wltimo
rey ziri de Granada, destronado por
los almoravides (1090), traducidas
por E. -Lévy-Provengal (Ob. 1956)
y Emilio Garcia Gomez, Editorial
Alianza Tres, Madrid, 1981, 344 pa-
ginas.

Diriase que casi de una manera
espectacular, fue hallado entre 1930
y 1931, segin acota Emilio Garcia
Gomez, el manuscrito de esta obra,
amurado en la ciudad de Fez, cuando
se estaban realizando ciertas refac-
ciones en la mezquita principal.
Parece que aquel verdadero amasijo
inicial de escritos, ciertamente inde-
cifrables para los legos arquitectos
que trabajaban en el lugar, resultaron
de enorme interés para el crudito
francés Lévi-Provengal, desaparecido
hace 26 anos.
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Lo cierto es que pasé muchisi-
mo tiempo, hasta que las Memorias
salieron a la luz en idioma espafiol y

por primera vez en Occidente. Pues
acontecid que muerto aquél y el
casi centenario Ramén Menéndez
Pidal, debio haber tenido a su cargo
el prologo, y la designacion de Gar-
cia Gomez como embajador espaiiol
en Oriente a partir de 1958, demora-
ron su exhumacion.

Pero en 1980 aparecieron dos
ediciones. Una en julio y la segunda
en diciembre. Para posteriormente
conocerse la tercera, a raiz del ince-
sante interés demostrado por el
publico lector, en marzo de 1981.

Antes que nada, conviene adver-
tir, que no fue 'Abd Alldh un cronis-
ta profesional. Sino un soberano que
escribid sus memorias en el desterro,
sin interesarse demasiado por la pre-
cisa datacién historica. Este tltimo
miembro de la dinastia granadina
zirf, era principe incapaz, criado
—segin mentas— a la sombra del se-
rrallo, y al que un despiadado destino
llevo, siendo aun muchacho, a enca-
ramarse en el trono de una monar-
quia bamboleante.

Y para colmo de males, le toco
en suerte gobernar la poblacion de
un estado que no podia ser mas
abigarrada, formando interesante mo-
saico étnico y religioso andaluces,
irabes, muladies, berberiscos, judios
y también mozirabes. Le tocod casi
siempre dormir con un ojo abierto,
lichando sin tregua contra sus multi-
ples enemigos, que inclusive tejian
mil intrigas en la corte. Tiranuelo
impopular, detestado pos sus propios
vasallos, sin saber por afadidura
hacer frente a sus pasiones.
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Las Memorias, tal cual surgieron
de su legendario escondite, consti-
tuyen un texto compacto, sin la
menor division intrinseca, siendo un
verdadero suplicio para cualquier
lector no entrenado en tales menes-
teres. A Garcia Gomez le cupo la
tarea de dividirlo en doce capitulos,
con lo que contribuyé a darle clari-
dad al texto. El primer capitulo y
el altimo respectivamente, forman
la introduccién y la conclusion de la
obra. Y asi, mientras aquel cuenta
con una larga serie de considera-
ciones preliminares en que ’Abd
Alldh intenta con pluma bastante
segura definir la mision del historia-
dor, y subrayar la dificultad de mos-
trarse imparcial, éste queda integra-
do por la acumulacidon heterogénea
de reflexiones sobre su propio horos-
copo y cuestiones médicas. El
autor dio a estas piginas un cierto
sabor intimista y un peculiar poder
evocador que las tornan atractivas.
Y esto de por si es un logro.

éObviamente, cabia imaginar en
este siglo XI —el de los califas Taifas,
Alfonso VI, el de la toma de Toledo,
el del Cid y la invasion africana—,
y en todo caso, una de las grandes
lineas divisorias de la historia espafio-
la, la existencia de un rey ziri, capaz
de escribir su autobiografia? Sin
embargo, como queriendo redondear
la magnificencia de esa centuria
se dio con ’Abd All4h.

Es importante sefialar que en las
Memorias, Emilio Garcia Gbdmez
se unido a su gran amigo Lévi-Pro-
vengal desentrafiando el texto com-
pleto, y ha querido firmarlo con
€l, a pesar de la prematura desapari-
cion del especialista galo, aportando
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un postumo testimonio —luego -de
un cuarto de siglo—, del afecto que
les vinculaba a ambos.

Sin duda el tratadista espaiiol,
que trajo a su lengua Todo ben
Quzman, supo deleitar con su ver-
sion de El Collar de la Paloma o
con aquellos magnificos Poemas
arabigo-andaluces, retorna esta vez a
la palestra, reflotando una induda-
ble joya literaria de un pasado di-
ficil de columbrar en la mayoria
de los casos.

Victor Manelli

Rubén Nufez, Arte y cultura de
China, Buenos Aires, Filmediciones
Valero, 1981, 79 p.

El “continente” China se ha
puesto de actualidad. La politica
occidental lo corteja para tenerlo
como aliado; la economia de todos
los paises lo codicia para intercam-
biar bienes; las agencias de viajes
a Oriente lo incluyen en sus itinera-
rios como el pais que tiene mas
poder de atraccion.

Es un gigante que no deja de
asombrar por su historia y culturas
milenarias, por la extension de su
territorio, por sus millones de habi-
tantes.

Desafortunadamente faltan en el
mundo de habla hispana buenos li-
bros informativos de caracter general.
Este, de Rubén Nuiiez, es una excep-
cion.

Se trata de una rapida introduc-
cién al arte y cultura de China en

299

sus aspectos mas caracteristicos:
jade, lacas y sedas, arquitectura y
escultura, poesia y teatro. El autor
refleja en su texto no solo el resulta-
do de lecturas y estudios sino tam-
bién de repetidas visitas a la Repbli-
ca Popular China, aunque, como bien
observa Ricardo Mosquera —Eastman
en la introduccidn ““ha tenido el buen
gusto de presentar la obra sin intro-
ducirse a si mismo como protagonis-
ta”.

Treinta laminas que reproducen
las obras de arte mas significativas
y 18 diapositivas sacadas de fotos
del autor enriquecen el libro y le
dan un caricter de mayor concre-
cion y practicidad. Sin embargo no
hay que buscar en €l mas de lo que
quiso ser: un simple atisbo, una es-
cueta toma de contacto que prepara
a lecturas mas amplias y especiali-
zadas que la bibliografia presenta. En
esta habria podido ser incluido el
libro de Ratl A. Ruy, Poetas chinos
y dinastia Ting (Hachette, 1977).

Desde 1979 el gobierno, para
uniformar la grafia de los nombres
chinos, impuso como obligatorio en
todos los documentos oficiales el
sistema pinyn adoptado ya por dis-
tintas publicaciones occidentales. Pe-
kin es Beijing, Canton se transforma
en Kwanchou, Mao Tsetung en Mao
Tsedong. Rubén Nuiiez sigue la trans-
cripcion fonética tradicional, y afiade
la actual sblo para muy pocos nom-
bres mas importantes. Conforme al
caracter introductorio y casi de guia
del libro habria sido Gtil una mas
amplia informacion al respecto.

Walter Gardini
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Dodds, E. R. Los griegos y lo irra-
cional, ed. Alianza Editorial, 2a.
edicion, Madrid, 1981.

Como nos anticipa el prologo
el tema del libro es ‘‘un estudio de
las interpretaciones sucesivas que die-
ron las mentes griegas a un tipo
particular de experiencia humana,
una clase de experiencia por la que
se interesd poco el racionalismo del
siglo XIX pero cuya importancia
cultural se reconoce ahora amplia-
mente”’.

La obra abarca el periodo com-
prendido entre el inicio de la cultura
gricga —propiamente dicha—, cuyos
rastros podemos encontrar a través
de los poemas homéricos, y llega
hasta los Gltimos neoplatonicos; en
este gran paréntesis, analiza lo que
se ha dado por llamar el ‘“‘conglome-
rado heredado, o sea, el conjunto
de creencias religiosas, incardinadas
en conductas sociales, y que con-
figuran el nicleo por el cual se rige el
grupo social determinando a su vez
al individuo. Tal estructura se presen-
ta a la vez, como reflejo de las cam-
biantes necesidades humanas a través
de generaciones sucesivas, en la cual
se hallan contenidos tanto lo racio-
nal como lo irracional. Pero, en el
presente trabajo, se trata no soélo
de comprender los elementos que
componen dicho conglomerado, sino
también advertir como se va conso-
lidando, hasta gencrar modelos,
algunos de ellos estereotipados, que
a su vez se enfrentarin con formas
emergentes del puritanismo (presente
en los marcos orficos y pitagoricos),
para declinar con la ilustracion griega
y eclipsarse en el enfrentamiento con
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la reaccion y resurgimiento de las
creencias magicas. Pero, pese a todos
los cambios, grandes porciones de ese
todo quedaron en pie a través de los
siglos, hasta que los cristianos lo
derribaron y encontraron que detras
de él no habia nada.

La evolucion de tal conglomera-
do no se presenta con una linea pa-
reja, sino que la multiplicidad de sus
componentes aparecen en una trama
de elementos a veces combinados y
otras yuxtapuestos.

El punto de partida es la expe-
riencia religiosa considerada psicolo-
gicamente y desde un punto de
vista social, y mostrar como ingresa
lentamente en el 4mbito de la indi-
vidualidad y las importantes conse-
cuencias que de tal hecho se derivan.
Paralelamente a esta experiencia, el
autor desarrolla el concepto del “yo”
en sus multiples facetas, hecho que se
analiza segin los elementos priva-
tivos de cada periodo, por ejemplo,
a través del estudio de los suefios, las
formas de locura, con las distintas
interpretaciones que se le han dado
en el mundo griego, los elementos
impersonales —como ate, moira—,
que paulatinamente se van personali-
zando, etc.

Aparte de la idea del yo, centro
vital del conglomerado y de sus
modificaciones, Dodds, va a buscar
las razones Gltimas de los cambios
que aquél sufre, dando origen tanto
a los rituales orgiasticos, como a
las concepciones puritanas, alcanzan-
do el mayor grado de elaboracion,
cuando el autor afirma su tesis de las
influencias chaménicas en las concep-
ciones orficas y pitagoricas, gravita-
ciones que traen aparejadas el surgi-
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miento de un yo oculto, y que van
a culminar, al introducirse en el
mundo griego, en la posterior identi-
ficacidon de ese yo con la psique
racional.

A lo largo de todo este camino,
vemos emerger, aunque lentamente,
al individuo de la solidaridad de
la familia, piedra angular de la socie-
dad arcaica, Ambito de la ley, y que
trae como consecuencia una mayor
importancia de la actividad catar-
tica, presente en los misterios de
Dionisos.

En este lento proceso aparece
la interpretacion platonica como el
altimo gran exponente que logra
captar la importancia del conglo-
merado, en su funcion social, y los
peligros de su destruccién, encon-
trando algunos elementos de la re-
ligion el medio social de conser-
vacion.

Culmina el trabajo con la expo-
sicion de lo que para el autor es la
razon ultima del retorno a lo irra-
cional: el individuo al llegar por me-
dio del racionalismo a estar cara a
cara con su libertad, siente temor de
la responsabilidad que tal hecho
implica, y se refugia inconsciente-
mente en el hado, que siempre ha
sido un contenido latente en deter-
minados elementos sociales.

Es este un estudio al que Dodds
se aboca con gran seriedad, aunque
él mismo reconoce que la extension
provoca un poco de superficialidad
en el tratamiento de algunos temas
que pci si mismos se postulan para
trabajos independientes.

La base de la obra es una serie
de conferencias dadas en Berkeley
en 1949, lo que nos habla de un tra-
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bajo que ya cuenta con cierto tiempo
y que da posibilidades para una supe-
racion.

Por otra parte, es importante se-
fialar y elogiar ¢l constante remitirse
a las fuentes originales, y la transcrip-
cion de citas, aunque en muchos

casos el hecho de no ser acompafa-
das por una traduccion de las mismas
dificulta al lector no conocedor de
la lengua griega una profunda com-
prension del texto.

El tratamiento del tema, aunque
muy interesante —puesto que brinda
la posibilidad de una eclaboracion
profunda y erudita—, no presenta en
todos los casos un mismo nivel, de-
creciendo en algunos capitulos en los
cuales el autor no logra gran penetra-
cion y dominio, puesto que solo
sefiala algunas hipotesis no demasia-
do fundadas como es el caso del
capitulo V en el caul postula la
naturaleza chaménica de Pitagoras y
otros, sin llegar a establecer una clara
separacion entre lo propiamente pita-
gorico y lo orfico; el tema que se
encadena con el capitulo VII, casi su
continuacion directa, deja por lo
tanto invalidadas algunas hipotesis
que postula sobre Platon.

Sin embargo, es muy nitida y
detallada la explicacion que da sobre
el periodo homérico y su eficiente
defensa de la religiosidad implicita
en la ¢épica. Merece destacarse su
anilisis de la Ate, Thymos, Moira,
etc., sobre todo por la vision que da
de su origen y aparicion historica.

Al no acotar fechas, al menos
aproximadas, o series cronologicas,
que permitan ubicarse a aquellos
lectores que no tienen un conoci-
miento muy firme sobre la evolucion
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del pensamiento griego, la lectura
se complica, y se pierde el hilo de la
exposicion.

Pero, lo que da lugar a una cri-
tica mas rigida, es la eleccion de
“irracional’ para el titulo del libro,
pucs si bien dicho término correspon-
de en su totalidad a la mentalidad
griega clasica —por lo que para ella
representa—, con el correr del tiempo
se transformo en una expresion des-
gastada, que da lugar a equivocos y
que actualmente se usa con mucha
asiduidad para referirse a conductas y
comportamientos que lindan con lo
animal, segin los prejuicios ilumi-
nistas. Si bien, el autor quiere sefialar
con su concepto aquella parte del
pensamiento que no puede reducirse
al mero ejercicio de las estructuras
logicas, no quiere con ello significar
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que se aparte de lo propiamente
humano. Por esa razon creo que seria
més adecuado referirse a ellas con
otros términos mas significativos y
que impliquen.una mayor riqueza
conceptual, como Suprarracional,
No-racional o Extra-racional.

Sin embargo, a pesar de los in-
convenientes que pueda presentar la
lectura de esta obra, es un libro que
en si mismo merece ser leido como
un aporte a un tema que muchos
eruditos han dejado de considerar
en vista a exponer aspectos del pen-
samiento y vida griegos mas cono-
cidos y hasta algunas veces trillados,
y que a su vez sirve de plataforma a
futuras investigaciones.

Amalia Teresa Volpe



