TEILHARD Y LAS RELIGIONES ORIENTALES

Entre los muchos contactos de in-
terés cultural que relacionan Oriente
y Occidente, hay un caso privilegia-
do, por tratarse de un protagonista
excepcional como hombre de ciencia,
filosofo y auscultador profundo de
las religiones.

Nos referimos a Pierre Teilhard
de Chardin (1881-1955), el sacerdote
jesuita cuyas teorfas sobre el cos-
mos y el hombre, dieron lugar a
grandes controversias entre cien-
tificos, filosofos y tedlogos durante
las décadas 1930 a 1960 y que
todavia sigue siendo objeto de serios
estudios.!

Teilhard viaj6 por paises no
europeos en sus misiones cientifi-
cas; Africa, América, Asia. Pero fue
en este Gltimo continente en el
que pasd gran parte de su vida.
En China trabaj60 23 afos; pero
hizo excursiones cientificas a Japon,
Asia central, India, Indonesia y
Birmania.
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Hombre profundamente religioso

no podia menos de observar en su
- derredor las diversas manifestacio-
nes
de las culturas asidticas.

de las milenarias religiones

Por otra parte habia sido formado

en la ciencia occidental y en la filo-
soffa y teologia cristiana. Y fue
siempre evidente su profunda vy
sincera religiosidad, que generd en él
un caricter sencillo y afable, aun
cuando permanecia aferrado a sus
“intuiciones’ cientifico-filosoficas.

¢Qué impacto produjeron en Teil-

hard las religiones orientales, Confu-
cianismo, Taoismo, Hinduismo, Bu-
dismo?

En sus numerosos escritos nos

ha dejado frecuentes referencias,
por las cuales podemos conocer su
apreciacién y su sensibilidad espiri-
tual respecto del Oriente.

Es ficil comprobar que la mayo-

ria de las veces, la actitud de Teilhard
frente a las religiones del Oriente fue

1 Sobre la biografia de Teilhard y una abundante bibliografia ver la obra de Claude
Cuénot, Pierre Teilhard de Chardin. Les grandes étapes de sa évolution, Plon, Paris
1958; Trad. espafiola Taurus, Madrid 1967. En inglés es excelente la obra de Robert
Speaight, Teilhard de Chardin. A Biography, London 1967. Son innumerables los estu-

dios realizados sobre Teilhard.
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248 TEILHARD'Y LAS RELIGIONES ORIENTALES

negativa. Ello es tanto mds extrafio
por cuanto estuvo en contacto direc-
to- con ellas un cuarto de siglo.

Pero hay dos trabajos en los que
Teithard se ocupa directamente del
tema Oriente-Qccidente. Sin duda
que ellos son los que mejor reflejan
su actitud ante esas culturas que tuvo
que vivir tan de cerca. Vamos a
-ocuparnos primero de estos dos
significativos estudios, luego recoge-
remos algunos otros textos, entre
los muchos que se podrian aducir,
y, en fin, haremos un intento de eva-
luacibn de la visibn que Teilhard
nos dej6é de Oriente.

La ruta del Oeste

Este es el primero de los escritos
en’ que mis explicitamente enfren-
ta Teilhard la mistica del Occiden-
te con la del Oriente. Estd fechado en
Penang, el 8 de septiembre de 19322,
Teilhard llevaba ya casi 10 afios en
Asia y naturalmente, habia recibido
mayor informacién sobre las mis-

ticas del Oriente de las que sin duda
trafia de Europa. Sin embargo, no se
refiere a ninguna fuente determinada
dentro de los textos religiosos o
autores misticos del Oriente. Esto,
por otra parte, no puede extrafiar,
pues rara vez hace Teilhard citas de
autores.

a) Lo Uno y lo Miltiple

He aqui el tema central. Es un
hecho la multiplicidad por una parte,
comprobada por la experiencia, y,
por otra, la tendencia inevitable de
las diversas corrientes de filosoffa y
religion por integrar lo Uno y lo
Miltiple. No hay religion sin mistica
y no hay mistica sin una fe en cierta
Unidad del Universo®.

Teilhard descarta las soluciones
del agnosticismo y del positivismo,
por insuficientes y negativas. Estos
han buscado toda clase de soluciones
fuera de la fe en la Unidad. “Parece
que han olvidado para siempre a
Buda, Platon y Pablo’*.

2 La route de I’Ouest. Vers une Mystique nouvelle. Oeuvres, T. 11, Les directions
de l'avenir, E. du Seuil, Paris 1973, pp. 45-64. El P. de Lubac hizo a Teilhard algunas
criticas al trabajo de que tratamos. Teilhard le contesta: “Me han interesado mucho sus
amigables criticas en La routeé de I’Ouest. Pero, si no me equivoco, verifican, precisamen-
te la importancia de lo que he intentado demostrar (no demasxado claramente, desde
luego)”

“Admito perfectamente el ritmo adhes:on—desprendumento (cf Medio Divino).
Pero creo que es en la naturaleza particular, ESPECIFICA del desprendimiento budista
donde estriba la debilidad y el peligro (al menos logico) de las religiones orientales.
El budista se “niega” por matar el deseo. (No cree en el valor del ser). El cristiano au-
téntico hace el mismo gesto “por exceso” de deseo y fe en el valor del ser. Y reitera una
sintesis de su pensamxento, agregando luego: “En otro punto de vista, todavia tiendo a
separarme mucho mas de los admiradores de Oriente”. Cartas intimas de Teilhard de
Chardin, (Notas de Henri de Lubac). Ed. Esp. Desclée de Brouwer, 1974, Bilbao. pp. 298

3 Les Directions de L’Avenir, Ed. du Seuil, Paris, 1973. pp. 47
4 Psg. 48, Ibid.
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Sin embargo, el mundo moderno
sigue sufriendo la inquietud por una
solucion que, “a partir de las fuentes
iniciales de la accibn, busca la idea y
el ideal biologicamente necesarios
para llegar a la unanimidad™®.

Teilhard pretende en “estas pagi-
nas mostrar cOmo, en continuidad
(y al mismo tiempo en oposicion)
con las antiguas misticas (sobre todo
las orientales) la Humanidad actual,
nacida de la ciencia occidental estd
en camino... de volver a retomar, por
una nueva via, el esfuerzo, ... en di-
reccion de alguna unidad plenifi-
cante™

Aqui aparecen, ya en germen,
los fundamentos de que parte Teil-
hard: a) las misticas antiguas (sobre
todo las orientales) iniciaron la mar-
cha pero no lograron hallar el camino
definitivo; b) la humanidad presente,
apoyada por la ciencia occidental,
es la que nos muestra la verdadera
salida: la “ruta de occidente”.

b) La via oriental

Teilhard se refiere ante todo a
la mistica de la India, que ya antes

del cristianismo vino a ser ‘‘el polo

religioso de la Tierra””.

S Ibid.

6 Ibid.

7 Pig. 49 Ibid.
8 P4g. 50. Ibid.
9 Ibid.

10 p3g. 51. Ibid.
11 [bid.

12 Jbid.
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Reconoce que ‘“‘se formo6 un ci-
clon mistico en las llanuras del
Ganges”® pero que sacrifico en aras
de la Unidad la realidad mdultiple
del Universo mismo: la pluralidad
se desvanece, la multiplicidad de las
personas - que conocen y aman se
niega®.

A esta mistica “pesimista” del
Budismo y del Hinduismo, Teilhard
contrapone la mistica de occidente.
El mismo cristianismo, al asumir
algunos aspectos de la mistica
oriental le ha dado un sentido nuevo,
sin duda por las exigencias del mun-
do occidental. Teilhard llega a decir:
“‘Los misticos panteistas de Occiden-

‘te tienen esencialmente el sentido

y el culto de los valores reales del
Universo”!°.

Aqui esti la diferencia y la capa-
cidad de impulso y avance: lo
“Uno” contrapuesto a la “Vacui-
dad”. Teilhard se llega a preguntar:
“éHa habido jamds, de hecho, un
verdadero adorador de la Vacui-
dad?”’*! ¢Acaso entonces el Oriente,
con sus formulas negativas, el mismo
budismo con su ‘‘embriaguez de
Vacuidad” no buscan en el fondo lo
mismo que los misticos que siguen
la “ruta de Occidente”?'?
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Es muy importante que Teilhard
se haga esta pregunta. Pero no cabe
duda de su respuesta negativa'3.

¢) La via occidental

Para Teilhard es el Occidente el
que nos muestra el camino de solu-
cion del binomio Uno-Multiple. La
pluralidad real de los seres para el
hombre de occidente no tendria
sentido ella misma si no hubiese
un verdadero principio de Unidad.
No rechacemos las cosas materiales
sino salvémoslas con nosotros mis-
mos. “No las rechacemos. Antes, al
contrario, amémoslas y desposémos-
las en su esencia que es, si asi puede
decirse, de encaminarnos trabajosa-
mente hacia arriba y hacia adelante
hacia un centro comin. ‘“Pris dans
le bon sens et le vrai sens, le Mult:i-
ple es de nature convergente™*.
El subrayado de la altima frase es
de Teilhard y en ella esti el meollo
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de su solucion: La convergencia
del Universo. Y Teilhard llega a decir
que no soélo el Cristianismo sino las
formas recientes del Islam y del
Budismo se acercan a esta ruta de
la convergencm

He aqui como recoge Teilhard
todo su pensamiento en el que la
Evolucion, la Ciencia y la Religion
coinciden: ‘“La idea de una Unidad
de Convergencia es la inica que pue
de fundar la moral y la religion de
un Universo en base a la investigacion
y al proceso”! ¢

d) La mistica occidental y el cris-
tianismo :

Esta mistica occidental es la que
en verdad expresa la esencia del
cristianismo. Este no suprime el
mundo o la materia, sino la sublima.
Y esto es, segin Teilhard, lo que
marca la diferencia entre las rutas
de Oriente y Occidente. Aquel

13 Ibid. “Y a-t-il vraiment jamais eu, en fait, un seul adorateur réel de la Vacuité?

ou bien, tout a fait au fond de ses mots (inverses des ndtres) et des gestes (qui contredi-
raient peut-étre ses intentions profondes), I'Orient n’a-t-il pas simplement entrevu et
cherché a fixer ce que nous allons définir ci-dessous, comme “la route de 1’Ouest™?
Fn d’autres termes, “I’ivresse bouddhiste de la Vacuité” est-elle essentiellement diffé
rente. de nos aspirations vers PIneffable? —Malgré que les philosophes orientaux 'assu-

rent, nous ne pouvons nous défendre d’en douter.”
14 pag. 52.

15 “En fait, si Pon v prend garde, le point de vue que nous venons de définir n’a
presque plus besoin d’explication, tellement il est déja admis et vécu. C’est lui que fen-
dent 4 adopter, et sous lequel se rapprochent lentement les unes vers les autres, toutes
les branches vivantes des religions modernes, —depuis le Christianisme (voir ci dessous),
jusqu’aux formes jeunes de I'Islam et du Bouddhisme. Et la raison de cet accord est
profonde et simple. Dans cette perspective seule de 'union (et de 'évasion) par conver-
gence se trouvent sauvegardées, et mutuellement renforcées, sans mutilation, sans per-
version, et avec une parfaite aisance, toutes les exigences, non senlement de nos aspira-
tions, mais aussi de I’expérience.” Ibid. p. 53.

16 +1’jdée d’une “Unité de convergence’ est la seule qui puisse fonder la morale
ct la religion d’un Univers a base de recherche et de progreés.”’ pp. 55-56.
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suprime para divinizar, éste sublima
para divinizar.!”

Teilhard llega a criticar duramente
aquellas manifestaciones de la mis
tica cristiana, que parecen tomar
frente a las cosas una actitud nega-
tiva, acercindose asi a la ‘‘via orien-
tal”. Cita explicitamente a San Juan
de la Cruz, quien, aunque vivid una
mistica de sublimacibn y no de
anulaciéon de la materia, ha dado
lugar a mterpremcloncs n atlvas o
reductivistas de tipo oriental’®

Mantener la multiplicidad y la rea-
lidad de la materia, reconocer su va-
lor y sublimarla en vez de negarla,
mantener la realidad personal del
espiritu, que sublima las almas
hacia la “convergencia’ hacia un
Centro Absoluto, sin confusion, des-
cubrir en la evolucion real del cosmos
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ese proceso de ‘‘convergencia’’ que
garantiza la Unidad, sin perder la
Multiplicidad, esta es la mistica occi-
dental a que debe responder el cris-
tianismo.

El aporte espiritual del
Extremo-Oriente. Algunas
reflexiones personales

Tal vez sea este pequeiio trabajo
el que refleja con mayor precision
la mentalidad de Teilhard en la com-
paracion de las misticas de Oriente
y Occidente?®. Escrito el 10 de
febrero de 1947, muestra a nuestro
parecer una mayor madurez en la
apreciacion de las misticas orientales
y tiene mayor cuxdado en reconocer
el valor de cada una 2

17 ““Lorsqu’on réfléchit 4 ces oppositions, il semble que histoire mysthue de
l’Occldent pourrait se décrire comme un long effort du Christianisme pour reconnaitre et
séparer, au fond de lui-méme, les deux voies orientale et occidentale de la spiritualisa-

tion: supprimer ou sublimer?...

Diviniser én sublimant: de ce cdté allait avec la logique

profonde de I'Incarnation, linstinct du Monde naissant. Diviniser en supprimant: dans
cette direction simpliste poussait la routine de ancien Orient.” pp. 57.

18 pig. 58.

19 “Qr, encepoint précis, le chemin se divise devant nous: ici, la vieille piste de

I’Est, loin de la Matiére, vers la moindre recherche, le moindre trouble, le moindre effort
externe: 'unité qui se découvre a la négation du multiple; —1a, au contraire, la nouvelle
route de l’Ouest tout droit dirigée sur les mystéres et les nourritures terrestres, 'unité
qui se donne a la domination du multlple

“L’hésitation n’est pas permise, et du reste le choix est deja fait, virtuellement,
depuis longtemps. C’est vers 'Ouest que, historiquement et expérimentalement, nous
ordonne d’avancer la vie. Savoir plus, et pouvoir plus, afin d’etre plus, pris par Dieu.

20 ’apport spiritual de PExtréme-Orient. Quelques réflexions personelles. Oeuvr.
XI Les Directions de Pavenir. E. du Seuil, Paris, 1973, pp. 147-160.

21 F] Padre de Lubac nota que este escrito, “completa” y “matiza’ el de “La route
de I’Ouest”, sin duda por haber sido redactado trds la lectura de René Grousset, tal vez
de Olivier Lacombe, y luego de Jules Monchanin (Cartas intimas de Teilhard de Chardin.
Trad. cast. Desclée de Brouwer, Bilbao, 1974, p. 300). Esto explica que sea tal vez el
mas maduro de los escntos de Teilhard en su apreciacion del Oriente.

Cuénot aporta mas datos sobre la influencia de R. Grousset en este estudio de
Teilhard. “Nacid,... de una conversacion con Grousset” (p. 414). “Asi, pues, un inter-
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Sin embargo, Teilhard mantiene
su intuicion global de que la “‘ruta
del Oeste” es la que en definitiva
se halla en la direccion ideal hacia
la verdadera mistica, que llena todas
las aspiraciones de la Humanidad.

Teilhard justifica sus apreciacio-
nes. Aunque reconoce que no tiene
“particular competencia sobre la his-
toria del pensamiento asiitico”, apela
a su experiencia vivida, ya que se
trata de su reaccibn consciente,
ante un medio en el que ha estado
sumergido largo tiempo (longue
ment plongé)??,

a) Las modalidades espirituales del
Ex tremo-Oriente

Contra lo que “confusamente”
ven muchos occidentales, es decir,
un Oriente de cierta uniformidad,
todo bafiado en una especie de “sere-
nidad bldica”, Teilhard distingue
tres regiones y tres espiritus: India,
China y Japon.

India posce el sentido extraordi-
nario, predominante, de lo Uno y
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de lo Divino. Pero a costa de la reali-
dad del mundo. Teilhard, cosa que
hace rara vez, se refiere explicita-
mente a los Upanishads y a la inter-
pretacion que dio el Vedanta que
tanto ha influido en el pensamiento
hindd, que ha llevado a la “irrealidad
de los fenomenos y que la mistica
budista ha prolongado hasta la ‘“‘em-
briaguez de la vacuidad” (repitiendo
el término antes citado)?3. Pero esta

Unidad ;n'opia de ‘“toda mistica
humana’*** se realiza a costa de la
“negacion” o supresion de lo Mdl-
tiple.

Esto se logra “‘aflojando el esfuer-
zo de diferenciacidn en que nos com-
promete el fendémeno cosmico”?s
razon muy teilhardiana. Y otra
gran base para Teilhard: “en fin de
cuenta, no hay amor verdadero en
esta actitud; puesto que identifica-
cién no es unién (identification
n’est pas unién)26. Teilhard seiiala
que el Bhakti Yoga quiere rescatar la
posibilidad del amor, pero observa
que con ello se adopta una actitud
“occidental” y que, por lo demis,
es ‘‘irreductible a las tendencias ori-

cambio de ideas con Grousset hizo concretar al P. Peilhard las relaciones de las corrientes
religiosas en las que se habia iniciado en su prolongada estancia en Oriente” (p. 415).
También nota Cuénot que, “Teilhard, menos ligado en esta época a sus habituales ta-
reas cientificas, se interesaba por la mistica comparada y leia —en el museo Guimet—
obras sobre arte y filosofia del Extremo-Oriente”. En 1943 participd en el Congreso de
Orientalistas”. (p. 414). Una sintesis del pensamiento de Teilhard sobre las relaciones
Oriente-Occidente puede verse en Cuénot. (pp. 414-416).

22 p 149.
23 p. 150.
24 152,
25p.153
26 p, 153.
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ginales y auténticas del Vedanta”?’
En resumen: el gran aporte espi-
ritual de la India es la “mistica de
la unidad”, esencial a toda mistica
humana. Pero ella no es suficiente
ni bien formulada, por suprimir la
realidad de lo multiple, y desconocer
otros dos aspectos de la mistica
oriental que representan precisamen-
te China y Japbn.

China trae del Oriente un aporte
espiritual propio. Este consiste, segin
Teilhard, en la “mistica de la natura-
leza de lo humano™?%. “La vieja
alma china siente el gusto mis bien
que la fe en el hombre. Es decir, se
instala en la ‘‘armonia de un orden
establecido, un equilibrio entrela
Tierra, la Sociedad y los Astros”.
Pero ni Confucio ni Laotzé parecen
haberse preocupado por un progreso
ni una trascendencia que impulsara
la accion més alld del equilibrio es-
titico del Cosmos y de la Socie
dad®®,

Japén aporta también su espi-
ritu; “‘el sentido heroico de lo colec-
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tivo’3®, Para Teilhard que intuye la
marcha de la humanidad como una
tendencia irreversible hacia una ma-
yor coherencia social, resulta parti-
cularmente grato este aporte del
espiritu  japonés. Pero enseguida
observa que reduce a cada individuo
a un “eslabon” (chainon) en una
cadena. ‘‘De aqui resulta una mistica
exclusiva y cerrada”, igualmente im-
permeable... al supremo desapego del
hindd y al supremo buen sentido
chino’!,

Asi pues, el Extremo-Oriente
nos aporta tres misticas o tres valio-
sos aspectos de la mistica. “Mistica
de Dios, mistica del individuo frente
al mundo, mistica social’’®2. Pero
en tal forma que no sdlo resulta cada
una incompleta en si misma, sino que
ni siquiera pueden complementarse
entre si. Son exclusivas la una de la
otra, irreconciliables®3 .

Para Teilhard la conclusion es
clara: el problema del espiritu no ha
sido resuelto alld; ‘“es inatil que nos
volquemos al Este para esperar el
sol naciente’’. Habrd pues que buscar
la solucién en el Oeste*.

27 Ibid.: “I. Ceci a été parfaitement senti, au VIII siécle, par les promoteurs du
Bhakti Yoga. Mais, les mode, d’union qu’il prone, ce yoga (ou mystique hindoue) de
Pamour ‘n'est-il pas de type ‘“‘occidental” (v. ci-dessous), et de ce chef irréductible aux
tendances originelles et authentiques du Védinta?”.

28 p, 151.
29 p. 154.
30 151.
31p, 155,
32 p.151.
33 p. 152
34 p. 155.
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“La ruta del Oeste’’ es de nuevo
retomada por Teilhard en este traba-
jo. Aqui encuentra ‘‘un verdadero
fermento mistico, fruto del cristia-
nismo y de un humanismo nuevo’’3%,

Esta mistica_subyace en la fiebre
creadora “de Occidente’® .

Ante todo experimenta cada vez
mis una aspiracidn creciente hacia
la Unidad.

Repite aqui, de nuevo, Teilhard
su vision de una evolucién codsmica
convergente. En contraposicién con
el Oriente que para *“‘ser Uno con el
Todo, suprime la pluralidad”, el
Occidente, para “llegar a ser uno con
el todo, abraza resueltamente lo
Mdaltiple” y lo empuja hacia una
direccion de mayor organizacion y
convergencia3”.

El proceso va hacia un “centro y
cumbre, Dios”, lo cual da coherencia
total a los diversos valores espiritua-
les parciales e irreductibles de la
sabiduria oriental.

El 'Mundo material se elevara
hacia el Centro de atracciébn y con-
vergencia cosmica: “El amor que re-
cobra su dignidad de energia espiri-
tual suprema, y simultineamente la
persona humana su esencia irrem-
plazable, incomunicable, porque el
proceso de unificacibn se cumple
por un acto, no ya de identificacién

35 p. 156.
36 p, 155.
37 p. 156.
38 p. 157.
39 Ibid.

40 p.159.
41 [bid.

TEILHARD Y LAS RELIGIONES ORIENTALES

sino de unién3®. De esta manera

para Teilhard todos los datos mayo-
res del problema espiritual se organi-
zan sin esfuerzo en un conjunto
armonioso y fecundo®?.

b) La confluencia de Oriente y
Occidente

Teilhard termina su trabajo refi-
riéndose explicitamente al tema.
Se trata de un aspecto analizado y
discutido con frecuencia.

Contra lo que muchos se imagi-
nan, es decir, que esta confluencia
se realizara como la de “dos bloques
complementarios y ‘dos principios
opuestos que se relinen (como el
Yin y el Yan del Tao Chino)”, Teil-
hard ve la unién de muy diferente
manera: como “muchas vias que se
precipitan juntas por la brecha abier-
ta por uno de ellos a través de una
barrera comiin’*?, ]

“Esta es la circunstancia y el
honor y la oportunidad del Occi-
dente, abrir el camino para un nuevo
impulso de la conciencia humana’**!.
Las tres grandes corrientes de Orien-
te, ni juntas ni separadas encontrarin
el camino, porque cada una desem-
boca en un lago cerrado. En cambio
volcandose sobre la brecha abierta
por Occidente los tres grandes valo-
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res espirituales de India, China y
Japon hallarin su camino abierto
al confluir en la meta comin humana
hacia un nuevo y ascendente estado
de conciencia.

Como se ve Teilhard concluye con
su reafirmacion de que la ‘“nueva
nota mistica... sube desde el Oes-

ten42

El Cristianismo en el mundo

En este trabajo, escrito después
de diez afios de su permanencia
en Asia, fechado en Pekin, mayo
de 1933 4 Teilhard establece
otra vez la comparacibn Oriente-
Occidente en busca de una “meta
para la vida” humana*4 .

Confirma, con argumentos simi-
lares su tesis sobre ‘“La Ruta del
Oeste”’, formulada un afio antes.
Pero aqui lo hace buscando lo que
él llama, “la prueba de las religio-
nes”’. Teilhard expone aqui su con-
cepcidn cientifico religiosa, que viene
a ser dicha prueba.

Segun ella, mide ya, a través

42 p.162.
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de sus experiencias, el valor de una
religion para que sea verdadera,
es decir, que pueda responder a las
aspiraciones mas nobles de la huma-
nidad. Su preferencia la manifiesta
previamente a propésito de la moral
y la religion*®.

Los dos criterios para la validez
de una religion son: 1) la funcién
biologica .para ‘‘dar una forma a
la energfa psiquica libre del mundo;
2) esta forma ha de ser un “movi-
miento de construccion y de conquis-
ta que desemboque en alguna unifi-
cacion suprema del Universo’’46,

El primer criterio reclama de
toda verdadera religion una especie
de impulso bioldgico para despertar
y orientar la energia libre del hom-
bre y, por éste, del Mundo.

El segundo consiste en la capa-
cidad de una religion para impul-
sar a la conquista de ‘‘alguna unifi-
cacion suprema del Universo’” que
seria, - la ‘“consumacion venidera
del Mundo’’ y del hombre.

Segln estos criterios Teilhard va
excluyendo las diversas religiones,
desde el agnosticismo y el moralis-

43 Le Christianisme dans le monde, en Science et Christ, Oeuvr. 9 Ed. du Seuil,
1965, pp. 129-145 (trad. espafiola pp. 121-135).

44 pp. 134-137. Notemos el decidido pronunciamiento por la “ruta de Occidente”,
que ya incluye aqui: ‘‘Il est dévenu un lieu commun de définir comme matérialiste la
civilisation occidentale, —ce foyer de PHumanité nouvelle. Rien de plus injuste. L’Occi-
dent a renversé beaucoup d’idoles. Mais, par sa découverte des dimensions et de la mar-
che en avant de I’Univers, il a mis en mouvement une Mystique puissante. Car c’est pro-
prement une Mystique que, éveillé par la Physique et 'Histoire 4 la conscience d’une
Immensité tangible, nous ne concevions plus dec valeurs ni de saveurs hors de notre iden-
tification laborieuse avec les achévements de celle-ci.” (p. 136).

45 p.137.
46 Ibid.
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mo social, hasta las mis elevadas y
puras formas religiosas®” .

El confucianismo solo asegura
“‘una rotacion en su lugar’ 48

Ante el Islamismo es Teilhard
muy negativo. “El Islam ha salvado
en si mismo la idea de la existencia
y de la grandeza de Dios (girmen,
reconozcamoslo, del que todo puede
renacer algin dia). Pero su Dios
resulta tan ineficaz y estéril como
una Nada” en relacion con la mejora
del Mundo.*®

Teilhard comienza su prueba del
Oriente con wuna frase solemne:
“Henos aqui ahora ante la impo-
nente masa de las misticas hindaes
y orientales”. Teilhard pondera su es-
piritualidad “que ha tentado a tantos
occidentales”. Pero agrega: “Desde
el primer contacto de fondo con
Asia resulta imposible seguir dudan-
do... esas religiones son absolutamen-
te impotentes para soportar el im-
pulso actual de nuestro mundo”.
Su grandeza consiste en su pasion
por la Unidad.5°

Teilhard tiene también la gran
pasion de la Unidad, pero no a costa
de lo Multiple. La unidad no se
logra por una negacién o supresion
de lo real ni por una tdltima confu-
sion en un todo impersonal sino por
una “‘convergencia universal’’,

Es necesario incluir aqui una
larga cita, porque en ella se halla

47 p. 147-149.

48 p 137,

49 p. 137-138 (trad. espafiola p. 128).
50 Ibid.
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el impacto de Oriente en Teilhard,
su reaccion apasionada, aunque pre-
cisa. ‘“Pero los sabios hindfies han
pensado que, para alcanzar esa Uni-
dad, era preciso que los Hombres
renegaran de la Tierra, de sus pasio-
nes, de sus ansiedades, de su esfuer-
zo. Han declarado que lo Multiple,
en cuyo seno luchamos, procedia
de un mal suefio. ‘Disipad esta
Maya, ahogad todo ruido’, ensefia-
ron, ‘y entonces despertaréis en
el Vacio esencial en el que no hay
ni sonidos, ni forma, ni amor’. Doc-
trina de pasividad, de descanso, de
retirada de las cosas, de derecho.
Doctrina muerta o inoperante, de
hecho. Precisamente lo inverso de lo
que ecspera, para poder desplegarse,
la verdadera mistica humana, nacida
en Occidente, la mistica para la cual
la Unidad adorable se descubre
al final, no de una supresion o
atenuacion de lo real, sino de un es-
fuerzo de convergencia universal.
iDios, no ya en negacion, sino en
prolongacién del Mundo!...

No nos dejemos conmover nunca
por el enorme sofisma oriental.
Sigamos derecho nuestro camino,
mas bien, para ver si no nos espera
en el camino del Occidente otra
Divinidad que no sea el Nirvana’.5!

Esta cita condensa ya, en 1921,
¢l pensamiento de Teilhard, que no
puede admitir la sustitucion de

51 p.138-139 (trad. espafiola p. 128-129).
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lo real por el suefio (maya), la su-
presidon de lo Miltiple y el destino
del ser humano a desaparecer en una
Unidad unipersonal.

En cambio el cristianismo se pre-
senta para Teilhard como, “‘el Gnico
de todas las formas existentes de
creencias’” como ‘‘una religion de
progreso universal’’, exaltando, no
negando el Mundo. La consecuencia
para Teilhard, de esta ‘‘logica viva”
es que el cristianismo es la {nica
religion capaz de satisfacer las aspi-
raciones de progreso del hombre
moderno, y no soluciones o mis-
ticas orientales. Aqui Teilhard expo-
ne 'ya las afirmaciones desarrolladas

mas ampliamente en su escrito
La route d’Ouest. Transcribamos
sus. palabras decisivas: ‘‘Para el

cristiano auténtico la solucion del
problema mistico ha de buscarse
en las antipodas directas de la so-
lucién ‘oriental’: la Unidad Divina
no se obtiene por negacidon, sino
por sublimacion del Mundo; irradia
desde el vértice de una depuracidn,
que es una comvergencia universal.
Ahora bien, como hemos visto, éste
es el postulado esencial del espi-
ritu moderno; es decir, de la Reli-
gion implicada en la concepcién
occidental de los desarrollos de
la Vida™*?.

Evidentemente que el saldo de

52 p. 139 (trad. espafiola 129).
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este escrito es negativo para las
religiones orientales, aunque recono-
ce su mistica y su pasion por la
Unidad. :

Frente a las demds religiones
el cristianismo es ‘““una religion del
progreso universal”. Esta caracterfs-
tica cosmica y humana le da al
Cristianismo la caracteristica Gnica
que responde a las aspiraciones de
la humanidad. Otra vez enumera
aqui Teilhard sus exigencias de
la religion verdadera para el hombre
que seri la “‘religion del mafana”,
aunque reiterando lugares paralelos
ya citados, es insustituible la lectura
de algunas citas mis, donde vibra el
espiritu de Teilhard.

“El Cristianismo no destila el
opio de una pasividad derrotista, sino
la lacida embriaguez de una realidad
magnifica que hay que descubrir por
medio de un avance en todo el frente
del Universo..."”

“Por eso es por lo que sigue sien-
do aceptable, como creencia, para
una generacion que no pide solamen-
te a la Religion que nos conserve
sensatos y que cure nuestras heridas,
sino que nos haga criticos, entusias-
tas, investigadores y conquistado-
resn53.

Aunque Teilhard repite sus
puntos de vista siempre que contra-
pone a Oriente con Occidente, no

53 p. 140 (trad. espaiiola p. 130). Veamos la fuerza del texto francés: ‘‘Pour le
Chrétien authentique, la solution du probléme mystique est cherchée aux antipodes
directes de la solution “orientale”: I'Unité divine ne s’obtient pas par négation, mais
par sublimation du Monde; elle rayonne au sommet d’une épuration qui est une conver-
gence universelle. Or ceci, nous I’avons vu, est exactement le postulat essentiel de I’esprit
moderne, ¢’ est-adire de la Religion impliquée dans la conception occidentale des déve-

loppements de la Vie.”
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queremos dejar de extraer sus consi-
deraciones en otro de sus trabajos,
en que confirma y refuerza sus
anteriores conclusiones.

Estdi fechado en Paris, 25 de
julio de 1950 y por ello con poste
rioridad a los tres que hemos estu-
diado.

El titulo no anuncia el tema di-
rectamente: Pour y voir clair. El
tema central vuelve a ser el de la
Unidad®.

Por una parte todos aspiran a
la Unidad. Pero Teilhard distingue
dos procesos distintos para este ob-
jetivo. Aprovecha el caso de los
“isotopos”, los cuerpos de “igual
nimero atdmico” pero que difieren
en el nicleo y por eso tienen efectos
diferentes.

Asi todos tienen la aspiracion
a la Unidad pero se dividen en dos
tendencias que son como dos isoto-
pos del espiritu. “La Unidad de base,
por disolucién; o la unidad en el vér-
tice por ultradiferenciacion’®s. La
Unidad, lo Inefable se logra en el
primer caso por reduccion (por de-
fecto); en el segundo por intensifi-
cacidbn (por exceso)56. “Panteismo
de identificacién, situado en los an-
tipodas del amor: ‘Dios todo’. Y
panteismo de unificacion, mis alld
del amor: ‘Dios todo en todos’.
Dos isotopos del espiritu.”
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1) Hacerse todos (gesto imposi-
ble y falso): para-panteismo.

2) Hacerso todo (monismo ‘o-
riental’): seudopanteismo.

3) Hacerse uno con todos (mo-
nismo ‘occidental’): eu-pan-
teismo”’57.

Con esto Teilhard ha planteado
directamente el problema Oriente-
Occidente. Como “‘corolario’” propo-
ne un ensayo de clasificacién absolu-
ta de las religiones.

“En el campo oriental (o hin-
duista) domina indudablemente...
el ideal... de identificaci6on”. Los
ego clementales se consideran como
anomalias que hay que reducir.

En el campo marxista se busca,
segan Teilhard la concentracidn,
pero como superestructuras, contra-
rias a la infra estructura material
de las cosas.

En el campo cristiano, por su
estructura se ha buscado y se busca-
ri siempre la “concentracion” es
decir, la convergencia para la Unidad
sin confusién,*8

Pero Teilhard critica lo que él
estima como ciertas desviaciones
del espiritu cristiano, unas por cier-
tas tendencias al ‘“fusionismo’’, como
en Eckhart y aun San Juan de la
Cruz, y otros por excesiva influencia
del esquema aristotélico en la teo-
logia.

54 Pour y voir clair. Réflexions sur deux formes inverses d’esprit. Oeuvr. 7, E. du
Seuil, 1963, pp. 223-236. Trad. espaiiola, pp. 189-199.

55 p. 231 (trad. espaiiola p. 194).

56 Ibid. (trad. esp. p. 195).

57 p. 231-232 (trad. esp. p. 195).

58 pp. 233-234 (trad. esp. p. 196-197).
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Como “‘conclusion” Teilhard rei-
tera:

“Aunque el Unico acceso po-
sible, para nuestra generacion, a un
Ultrahumano cuya realidad se afir-
ma cada dia mas, solo quepa con
ayuda de una nueva forma de ener-
gia psiquica en la que la personalidad
profundizante del amor se combine
con la totalizacién de lo mds esen-
cial y uniersal que yace en el cora-
zon de la Trama y del Flujo cosmi-
cos, iesa nueva energia sigue siendo
anonima!

Indudablemente ha llegado la
hora en la que se puede y se debe
poner en claro, por fin, en los anti-
podas de un orientalismo caduco,
una nueva mistica a la vez humana
y cristiana: el camino de Occidente,
el camino del mundo de mafiana.””®®

Podriamos agregar algunas refe-
rencias diseminadas al pasar, en
no pocos de sus nUMeErosos escritos.
Pero todas confirmarian los mismos
puntos de vista.

Como es ficil de comprobar el
P. Teilhard, casi ya al final de su
larga carrera como sacerdote, filo-
sofo y cientifico, mantuvo las mis-
mas impresiones y conclusiones sobre
las culturas orientales.

Apreciaciones

Teilhard sinti6 la profunda y
permanente necesidad del didlogo
con el Oriente, pues tenia muchos
puntos afines con las religiones

59 p. 236 (trad. esp. p. 199).
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orientales. Sobre todo su profunda
intuicion de la Unidad Cosmica,
propia de todos los misticos, Unidad
que para é era, ademis, un dato
cientifico.

Nosotros hemos tratado de mos-
trar las notables coincidencias de la
cosmovision de Teilhard con la de
un escritor Hind{, quien, aunque con

cierta moderacion, mantenia fideli-
dad al espiritu ancestral de la India.

Sin duda ninguna que Aurobin-
do era un caso especial, pues habia
sido formado en Occidente, y por
tanto presentaba facetas mis coinci-
dentes con Teilhard. Sin embargo,
Aurobindo mantenia la esencia del
hinduismo.

Pueden verse las coincidencias y
diferencias entre Aurobindo y Teil-
hard en nuestra obra comparativa
de ambos® °.

Teilhard tenia las reservas que
un filésofo y un hombre de ciencia
occidental suele mantener ante el
Oriente, en especial ante el hinduis-
mo y el budismo.

— La solucion del problema
metafisico y cosmico de Unidad-
Pluralidad, reduciendo ésta a aquélla,
como si fuera un juego ilusorio, le
resultaba inaceptable.

— Sobre todo, en el caso del
hombre la negacién de la realidad
de la persona individual, que seria un
mero “‘yo ilusorio”.

— La concepcidn estitica o ci-
clica del Universo, encerrado en ci-
clos cosmicos, que se van ‘‘repitien-

60 EI hombre vy la evolucion segin Aurobindo y Teilhard, ILICOO, Coleccidn
“QOriente-Occidente’” 1,Ed. Depalma, Buenos Aires. 1976.
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do”, y por tanto sin un verdadero
comienzo, evolucion y fin, necesarios
para un verdadero dinamismo.

Ademas de estas objeciones pro-
pias del espiritu de occidente, sentia
Teilhard cierto rechazo por causa
de sus teorfas cientificas sobre el
cosmos, cl hombre y la evolucidn.

— Su concepcion de un Univer-
so cn que la Multiplicidad de la ma-
teria evoluciona hacia una Unidad,
no de “fusion” sino de ‘“‘convergen-
cia”, era, tal vez, lo mis antitético
frente al Oriente. Hemos visto que
csta objecion aparece siempre y con
expresiones muy definidas de recha-
70.

— La intuicién del caricter per-
sonalista de la evolucion cosmica, la
cual tienc un origen personal, un
proceso de personalizacién creciente
y por lo mismo debe tener un Centro
Personal Supremo de “Convergen-
cia”, que no anula las personalidades
al unirlas sino que las personaliza en
grado mdximo.

— De ahi una particular reac-
cion frente a todo lo que pueda saber
a “‘monismo”’, en sus principios o en
sus consecuencias logicas. Aqui ex-
tiende incluso sus reservas a algunas
formulas de misticas cristianas, inclu-
so San Juan de la Cruz, aunque reco-
noce que conserva la esencia del
cristianismo.

Estas graves convicciones expli-
can la actitud global de Teilhard
ante las religiones orientales.

No cabe duda que en cuanto
al “monismo”, a la consiguiente ne-
gacion del valor de la persona y de lo
personal en ¢l universo, asi como de
la realidad del cosmos material-es-
piritual, Teilhard reaccionaba negati-
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vamente como cristiano, pero mds
todavia en virtud de su propia
conviccion filoséfica y cientifica. En
ello procedia sobre una base cierta,
por asi decirlo experimental, de
incompatibilidad esencial y global
entre Oriente y Occidente.

Sin embargo, hay que dejar
constancia de que Teilhard siempre
reconocia los valores positivos de las
religiones orientales, y siempre los
sefialaba y subrayaba antes de toda
critica o comparacion: la espirituali-
dad profunda del hinduismo, su
mistica de la Unidad; el sentido de
orden y equilibrio en China;la entre-
ga al cuerpo social en Japon, etc.
En este sentido el mis completo
y positivo de sus trabajos es El aporte
espiritual del Extremo-Oriente.

A pesar de ello, puede decirse
que, en general, Teilhard no experi-
ment6 hacia Oricnte ese sentimiento
de simpatia humana que le permitie-
ra captar con mis plenitud la actitud
espiritual de una persona o una cul-
tura. Esto, tratindose de esfuerzos
tan importantes de la humanidad,
realizados durante milenios, y que
nos han dejado monumentos litera-
rios, artisticos y religiosos de innega-
ble grandeza, merecia un acercamien-
to mas cauteloso y aun de mayor
aprecio; sin duda las expresiones de
rechazo habrian tomado formas
menos tajantes.

También creemos que Teilhard
hubiera podido poner mas de relieve
ciertos aspectos ‘‘casi”’ coincidentes
con el cristianismo, que son parte
importante de la historia del hin-
duismo y del budismo. Tal es la es-
cuela de la devocidn (Bakti) en aquél
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y la secta del amidismo en éste.
Apenas hemos encontrado una refe-
rencia en nota al pie de pigina sobre
la Bakti. Y también frente al Vedanta
clasificado con razdon como de tipo
“Occidental”, pues no dejaba de ser
una de tantas manifestaciones genui-
nas dentro del hinduismo, aunque
puede ser ilogico. Hubiera sido mas
justo sefalar aqui la coincidencia
con el Occidente y estudiar el valor
de esos grandes movimientos dentro
del Oriente. Faltan por lo mismo las
referencias al Bhagavad Gitd, que se
aproxima notablemente al pensa-
miento religioso occidental.

Es cierto que el Bhagavad Gitd
no escapa a frases claramente pante-
istas, pero parece realizar un esfuerzo
por suavizar el panteismo de fusiébn
por el de presencia y animacibn.
“Yo soy el origen y el fin del Uni-
verso”. “No hay nada superior a mi:
yo soy la trama de que estin tejidas
todas las cosas (frase que puedé ser
panteista); como el hilo que une las
perlas de un collar” frase que acentia
cierta distincion (VII, 6)%1,

“Yo soy el perfume en la tierra,
el esplendor en el astro del dia, la
vida de todos los seres, la iscesis en
los ascetas’®2. Expresiones que nor-
malmente parecen de animacion, re-
flejo, presencia.

““El que conoce que es el Sobe-

¢1Bhagavad Giti VII, 6.
$21bid VII, 9.

631bid XIII, 19

641bid, XIII, 20.

85 Méndiikya 2.

661 Cor. XV, 28.
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rano Sefior el que reside en todos los
seres, permaneciendo si mismo, sin
perecer con los que perecen, él posee
la sabiduria’®3. El texto usa el tér-
mino pavam eshvaram, que tienc
acento de Dios personal.

“El que ve al Senor (Ishvaram),
que reside en todo, siempre idéntico
a si mismo, no corre el peligro de
perderse a si mismo”’%*,

Estos textos pueden compararse
con expresiones auténticamente cris-
tianas, con las de un Francisco de
Asis, o de San Ignacio de Loyola
que escuchaban a Dios presente y
hablando en todas las cosas.

Pero el mismo Teilhard con sus
intuiciones misticas del “Cristo Cos-
mico’’, del ‘“‘Cristo Universal”’, de la
‘““Forma del Mundo’’, etc. se acerca
tanto a aquellas expresiones del
Bhagavad Gitdi que ha podido ser
tildado de panteista mis o menos
disimulado, cosa que era incompati-
ble con su profundo sentido perso-
nalista -en Dios, en Cristo y en los
hombres. De todos modos en el
hinduismo y budismo podia haber
sefialado aspectos mds sintonizantes
(sarva hyatadbrahmiyamitmi brah-
ma)%%,

Tenia razon Teilhard al presen-
tar como incompatibles las formulas:
Dios es todo y Dios en todo (en pasi
panta Theés)®8; al insistir en que
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“la verdadera unién no funde: dife-
rencia y personaliza’; al sefialar el
proceso ascendente de la evolucidn
entre un comienzo (Alfa) y una cul-
minacion convergente (Omega), es-
timulando el realismo y el dinamis-
mo occidental. En ese sentido se
explica que para é las misticas
orientales no hallarian su meta sino
en esta “ruta de Occidente’ o mejor
dirfa, en ‘‘estos aspectos de Occi-
dente”’. Pero, sin duda que no podia
excluir toda ‘‘complementaridad”
entre ambas misticas, pues unas y
otras han subrayado algunos aspec
tos valiosos, a la vez que han exage-
rado otros negativos.

La actitud de los grandes misio-
neros Ricci y De Nobili en su tiempo
y la de los que intentan ver los va-
lores cristianos (no digamos Occi-
dentales) implicitos en las religiones
orientales, como la misma aproxima-
cion que el Concilio Vaticano II
ha realizado®” representan un esfuer-
zo de mayor comprension y simpa-
tia para el acercamiento entre ambas
culturas, sin dejar de mantener la
responsabilidad del Cristianismo de
ofrecer respuestas a sus mis intimas
aspiraciones espirituales,

Pero, en Mds alli de la polari-
dad Oriente-Occidente, el mismo
Teilhard nos ofrece un punto de
union, en el que todas las religiones
convergen y que debe ser el lugar
de encuentro de todas las religiones
y de todos los hombres de buena
voluntad: es la Fe en el hombre.
Se trata de una conferencia escrita

en Paris, en febrero de 1947 y
presentada el 8 de marzo del mismo
afio en el World Congress of Faiths®®
Tal reunion creaba una atmosfera
conciliadora. Teilhard asume de
alguna manera la tentativa de concre-
tar una Philosophia perennis realiza-
da por Aldous Huxley.

Esta la encuentra en ese conjun-
to de aspiraciones que surgen de la
naturaleza misma del hombre, las
cuales denomina la Fe en el hombre.
Esta ‘“‘por su universalidad y su
‘elementaridad’ reunidas, se descubre
ante un examen, como la atmosfera
general en cuyo seno pueda crear
mejor (o solamente) y derivarse de
una a otra las formas superiores mis
elaboradas de las que todos parti-
cipamos por titulos diversos’’. Es un
“medio de uniébn”  para todos por
grandes que sean las diferencias.
Teilhard exhorta a trabajar desde
esa base pues asi llegaremos todos a
la Gnica y misma cumbre del espi-
ritu. “El espiritu no tiene mis que
una cumbre. Y, a la inversa, no hay
mas que una sola base”’,

Teilhard termina exhortando a
todos los hombres a encontrarse
en esa base como hermanos, si que-
remos ayudarnos mutuamente a
llegar a la cumbre.

Aqui Teilhard ha superado no
solo las diferencias, sino el mayor
o menor progreso y la mejor o peor
direccion en que cada una de las re-
ligiones se encuentra. Sin renunciar
a la recta direccion y al progreso
hacia la ‘“‘cumbre” alcanzado por

87 Declaracién sobre las religiones no cristianas.

68 L.a foi en ’homme. Ponencia pronunciada en el Museo Guimet, seccion francesa
del Congreso. Oeuvr. 5, Ed. du Seuil, Paris, 1947, pp. 235-243. (trad. esp. pp. 227-240).
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cada religion, es necesario que todas cias que separan Oriente de Occi-
se remonten a esta base comin de dente, Cristianismo, Budismo, Ta-
dialogo fraternal, si quieren ayudarse ofsmo, Confucianismo y demais reli-
mutuamente. giones del mundo. Es lo que une a

Teilhard sefiala aqui un punto todos los seres humanos que tienen
de contacto, a pesar de las diferen~ Fe en el Hombre.



