LA ANTIGUA DOCTRINA SAMKHYA*

Por Maria Lydia Quintana de Azikri

Introduccion

Los propositos fundamentales que nos llevaron a emprender
este ensayo sobre la tradicion Simkhya fueron: primero tratar
de rescatar para esta doctrina el lugar de privilegio que le corres-
ponde dentro de la cultura en que tuvo origen; segundo, intentar
demostrar a través del Simkhya la coherencia del pensamiento
indio como un todo integrado, lo cual equivale a afirmar, como es
sostenido en la actualidad por autores tanto indios como occi-
dentales, que las darsanas o sistemas filosoficos ortodoxos (astika)
son otros tantos enfoques de la Unica realidad trascendente,
“tattva jndnasidbanain sastram ' .

Si bien a primera vista pareciera existir una real divergencia en-
tre las ensefanzas de las distintas sad-darsamani, cuando se las
analiza en conjunto se observa que se complementan unas a otras
como las piezas de un rompecabezas, conformando el cuadro
completo del Samitana Dharma o Canon de lo Eterno, (nabi
vedidhiké vidyd), “no hay conocimiento superior al del Veda”
(Kularnava Tantra 111. 113).

Asimismo en el Kularnava Tantra (11, 84-85) Siva dice que
“las seis filosofias (darsanas) son partes de su cuerpo” y que

* El presente articulo es un desarrollo parcial de una investigacion de
mayor extension que la autora lleva a cabo para el CONICET.

! “Una doctrina que conduce con argumentos logicos al conocimiento
de la Realidad”
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“quien las separa, separa Su cuerpo’. Todas forman parte de un
solo proceso logico, adaptable a las circunstancias.?

Una antigua tradicion india, la teoria del diamante o poliedro
polifacético, ilustra perfectamente lo dicho sobre las darsanas.
Considerando que los poliedros cuantas mas caras poseen, mads se
acercan a la representacion formal de la esfera, simbolo tipico de
la Realidad Absoluta, comprenderemos facilmente la eleccion del
poliedro de multiples caras.

Este diamante se supone que es transparente, sin macula algu-
na, lo cual permite una vision de la totalidad desde cualquier
angulo que se la enfoque. Si imaginamos por un momento que
seis sujetos estan contemplandolo, la vision de cada uno de ellos,
no sera una vision parcial del mismo, sino global a causa de la trans-
parencia de todo el diamante; a pesar de lo cual diferiran entre si,
puesto que las visiones estan subordinadas a los ‘“‘puntos de vista”
desde los cuales se obtienen esas seis imagenes. Estas, si bien son
distintas, no se rechazan unas a otras como falsas, sino que se com-
plementan, ya que pertenecen al mismo diamante multifacético.

Cada uno de estos seis sujetos corresponden a los autores
reales o imaginarios de las darSanas y representan el intento de
cxplicar como el TODO (p@rna) puede ser captado a partir de
cierto “‘punto de vision”. Como dice la $ruti: “Las vacas tienen
muchos colores, pero la leche (de todas) no tiene mds que un co-
lor”. “Considérese al conocimiento como ala leche y a los instruc-
tores como a las vacas (Brabmabindopanisad 19).

Estos instructores o munis —en el caso del Samkhya, Kapi-
larsi— son los encargados de trasmitir a los hombres la verdad eter-
na en forma de aforismos (sétras) a los que se suman comentarios
autorizados (bbasyam) de los infinitos puntos de vista cuya
comprension total solo es accesible a la mente absoluta, ya que, en
el fondo, la teoria india del conocimiento se basa en la imposibi-
lidad de reducir la Realidad a una sola mira. Los diferentes aspec-
tos de la experiencia (anubbava) y de la realidad (tattva) son com-
plementarios para el pensamiento indio acostumbrado a manejarse

% Esto esta en relacion directa con las teorias de adhikard y bbiimika.
Lo primero significa calificacion para algo, literalmente: “tomar posesion de”,
asi un hombre segin el pensamiento indio debe seguir el camino para el cual
es adhikari (capacitado), solo asi podrd avanzar a través de las distintas
bbiimikas o etapas de su evolucion.
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sintéticamente; pues la filosofia o bisqueda (dnvtksiki)® es un
sindnimo de vida. No es el suyo un razonamiento analitico, signa-
do por la mera especulacion filosofica, sino que apunta a un cono-
cimiento salvifico, para extirpar el error que es atadura (bdndba)
debido a la falta de discriminacion (aviveka) segin el Simkhya, a
la ignorancia (avidyd) segin el Vedinta.

El énfasis esta puesto en la ‘“‘percepcion directa” (pratyaksa)
de la Realidad, de la cual el Simkhya es solo una vision angular.
Los mumnis, los rsis, no estin fuera del diamante sino dentro, y
al mismo tiempo que lo contemplan se contemplan a si mismos;
cognoscente y conocido se integran en un mismo acto de cono-
cimiento: tat tvam asi (Chandogyopanisad, 6, 1;6, 12-13).

Arjuna dijo: Oh Sefior, si crees que soy capaz de contemplarlo,
entonces, oh maestro de yoguis, revélame tu ser inmutable! EI Se-
fior dijo “Contempla mis formas por cientos y por miles, multiples
y divinas, variadas en forma y matiz... mira hoy aqui el universo
entero, lo que se mueve y lo que no se mueve y todo aquello que
desees ver, todo concentrado en Mi cuerpo. Pero con esos 0jos no
puedes verme. Te doy un ojo divino* Contempla ahora Mi sobera-
na fuerza yoga” (Bbagavadgitd XII, 1-8).

Por lo tanto el mejor intento de definir el hinduismo en cual-
quiera de sus manifestaciones estimamos que seria el de hacerlo
con sus propios términos: un sddhana® o programa de autorrea-
lizacion.

Siguiendo la misma linea interpretativa que apunta a la unidad
como un todo, a pesar de las mdltiples formas en que ella se
expresa que siendo s6lo enfoques parciales no agotan en modo
alguno la totalidad; hemos estructurado nuestra exposicion sobre
la interpretaciéon de la antigua doctrina Sdmkhya basindonos en
el estudio de sus fuentes.

La primera parte consistird en un esbozo del desenvolvimiento
historico de la doctrina confrontando diferentes opiniones autori-
zadas. La segunda comprenderd el Sdmkhya visto a la luz de la
ciencia Brahmanica-Upanishidica, ya que si bien el sistema Samkhya

3 Mant traduce dnviksiki, como equivalente de atmavidyd, metafisica.
(Manusmrti V11, 43).

4 Cf. con divya drsti (mirada celestial) que posibilita la vision beatifica.

5 De la raiz sancrita SADH, “‘ejercitar’’.
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como tal no aparece en esta literatura, constituye el contexto en
el cual tuvo origen segin la evidencia testimonial (sin olvidar las
antiguas especulaciones halladas en los himnos védicos). Sobre
este punto una aclaracion se hace necesaria. En el manejo de los
textos seleccionados para esta segunda parte del ensayo, no nos
hemos cefiido a una secuencia cronologica estricta; ya que como
explicamos mas adelante, desde el punto de vista indio la historia
guarda un sentido diferente a lo que entendemos en occidente.
Permaneciendo fieles a nuestro proposito de intentar sefalar la
fundamental unidad del pensamiento indio, nos hemos valido de
las antiguas especulaciones para confrontar sélo en sus puntos mds
destacables, las dos grandes ramas de la filosofia india: el Simkhya
y el Vedinta, abriendo mediante breves citas camino a ulteriores
confrontaaones con otras dlsc1plmas, por ejemplo, la escuela
Saktivida del Tantra. Y con este mismo criterio deliberadamente
descartamos casi por completo el uso de la Sdmkbya Karikd
cuyo enfoque trataremos aisladamente, sustituyéndola por Sdm-
kbya Pravacana Sitra, la ‘‘Gltima’ produccion del Simkhya.
Describiendo de esta forma un gran circulo de vuelta al origen: el
Canon de lo Eterno o Sandtana Dbharma.

En la tercera parte trataremos las dos principales obras del
Samkhya Epico Bhagavadgita y Méababbdrata, especialmente el
“Libro de la Salvacion o Moksadharma; conjuntamentc con la
mencion de las Manusmyti y la literatura purdnica donde es visible
el influjo del Samkhya Quedando para la cuarta seccion el anilisis
de la obra representativa del Simkhya clasico, la Sdmkbya Kdriki
de Isvarakrsna

Antecedentes historicos

Mucho se ha hablado y escrito sobre el Yoga, el budismo y
el Vedinta, motivo de su creciente difusion en occidente. Pero
relativamente poco sobre el Simkhya, que al decir del Dr. Larson
constituye ‘“‘una de las mas interesantes y fascinantes fases de la
religion y pensamiento indio”® aunque es poco lo que sabemos
con certeza sobre su desenvolvimiento, sobre el medio en que sus

8 Gerald James Larson, Classical Sdmkbya, (2a. ed.), Delhi, 1979, p1.
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ideas germinaron y sobre sus posibles dependencias y aportes.

Siendo la daréapa conocida como El Simkhaya clasico, a tra-
vés de la obra de Isvarakrsna, el resultado del proceso evolutivo
de distintas generaciones de pensadores, nos ha parecido til en
el transcurso de este esbozo de su desarrollo historico, exponer
en forma esquematica las conclusiones a que han arribado los prin-
cipales estudios realizados sobre el tema, ya que el estado actual
de los conocimientos no permite llegar a una conclusion definitiva
y en este sentido es notoria la necesidad de ulteriores investiga-
ciones en las cuales el aporte arqueoldgico juegue un papel de-
cisivo (con referencia al complejo cultural del Valle del Indo).

La evolucion experimentada por la doctrina es extremada-
mente compleja, desde sus remotos origenes, probablemente
pre-arios, segiin la opinién de Zimmer’. Este autor considera al
sistema junto con su contraparte practica el Yoga, ajenos al tronco
de la tradicion Brahminica-Védica y relacionados con la antigua
tradicion jainita; aunque gran parte de los eruditos se inclinan por
aceptar el origen ortodoxo del Sdmkhya, siendo éste el criterio
tradicional indio.

Sin embargo no podemos dejar de considerar las ideas religio-
sas preponderantes en los pueblos existentes a la llegada de los
arios, que en términos generales se conocen como dravidianos.
Sobre esta poblacion de origen drivida extendida por toda la
India, se habria producido la conquista aria, siendo el resultado de
esa simbiosis la ““Gran Madre India’’ o Bbdrat, como también se
la conoce.

Los dravidianos del Beluchistin y del Valle del Indo, fueron
los primeros en ser conquistados por los arios® .

Asi los relativamente recientes descubrimientos arqueologicos
comenzados en 1922 por Sir John Marshall y continuados por
Mackay, Vats y Wheeler en las ciudades de Mohenjo Daro y
Chanhu Daro en el Valle del Indo y en Harappi, en el Valle del
Ravi (las tres grandes ciudades del Punjab, actual territorio de

7 Heinrich Zimmer, Filosofias de la India, Buenos Aires 1965, p. 226
y nota 23, ps 58/9.

8 Sobre este punto ver N. P. Chakravarti y otros, Archaelogy in India,
Delhi, 1950; V. Gordon Childe, New Light on the most Ancient East,
(2a. ed.) London 1952; C. Majundar, Explorations in Sind, London, 1934;
Stuart Pigott, Arqueologia de la India Prebistorica, México, 1973.
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Pakistan), demuestran el grado de civilizacion alcanzado en la In-
dia antes de la invasion de los arios® .

El descubrimiento de la llamada Cultura del Indo, que puede
ubicarse en plena vigencia alrededor del 2500 a. de C., coincidien-
do con el complejo cultural de Sumeria, nos permite adentrarnos
en los origenes de ciertas formas religiosas que no estin en los
Vedas; demostrando con ello, concretamente, la decisiva influen-
cia dravidiana que luego se tradujo en ese concepto integrativo que
se conoce con el nombre de hinduismo'®. A punto tal que
segin la autorizada opinion del Prof. Basham en su tratamiento
sobre el desenvolvimiento y la literatura hinduista, afirma que
“la Gltima forma del hinduismo fue ampliamente el resultado de
la influencia de los dravidianos del Sur’’.'!

Realmente, las excavaciones practicadas por Sir John Marshall
en Mohenjo Daro, asi lo prueban, siendo la religion de estos pue-
blos, segin el decir de Marshall tan especificamente india que
apenas se diferencia del hinduismo!?.

Las numerosas figurillas de diosas!®, demuestran la existencia
del culto de la Gran Madre, que parece haber estado muy difun-
dido en la Cultura del Indo, en comln con la religion mediterri-
nea. Marshall la describe como ‘“‘una diosa con atributos muy
parecidos a la Diosa Madre, Sefiora de los Cielos y patrona especial
de las mujeres” !4

Ella es el modelo de la posterior Kdli Durgd del hinduismo,

? Sir John Marshall, Mobenjo Daro and the Indus Civilization, London,
1931, 3 vols; Ernest Mackay, La Civilization de I'Indus, Paris, 1938; N. S.
Vats, Excavations at Harappd, Delhi, 1940, 2 vols; R. N. Wheeler, The Indus
Civilization, Cambridge, 1968.

% wilhelm Koppers, ““El Destino de la Idea de Dios en las Religiones de
la India” en Cristo y las Religiones de la Tierra, vol, 11, p. 630, Madrid, 1956.

't Arthur. L. Basham, The Wonder that was India, London, 3a. ed.,
1961, p. 298.

12 gir John Marshall, Mobenjo Daro and the Indus Civilization, vol. I,
p, VIL.

'3 Ernest Mackay, Further Excavations at Mobenjo Daro, London, 1937,
Vol. II, Laminas LXXIII, 6; LXII, 5, 6; LXXV, 5; LXXIII, 15; LXXV, 10,
14, 17.

14 giy John Marshall, op, cit, vol. I, p.339.
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la Adya Sakti (Sakti primordial o Parasakti) de los Tantras, o la an-
tigua representaciéon del principio femenino, la Gran Matriz
Universal o Prakrti del Simkhya's. Se trata tan solo de diferentes
denominaciones de la Madre de todos los seres vivientes o Jagan-
mata.

Junto con el principio femenino, sakti o energia divina, los
indios pre-arios adoraban al dios, el otro principio. polar dentro
del seno de la divinidad, como lo demuestra el hallazgo en Mohen-
jo Daro de una figurilla en postura sedente rodeada de animales.
Evidentemente el mis antiguo prototipo iconogrifico del dios
védico Rudra-Siva, como Siva Pasupati, “‘Senor de los animales”
o Siva Yogisvara'® .

En las excavaciones realizadas en Harappi, aparecio una figu-
rilla conocida como “‘el danzarin” que recuerda las posteriores
imagenes de Siva como “Sefor de la danza”, Swa Natardja o
Natesvara'”.

El volumen III, ldmina XCVIII, de la obra de Marshall, men-
ciona la figura de un yogui con sus ojos semicerrados y la mirada
fija en la punta de la nariz, la clisica mirada extitica yogui, divya
drsti (mirada celestial).

La importancia de estos descubrimientos de la prehistoria
india es considerable, pues sefialan el largo proceso de cardcter
netamente cultural que siguié al periodo de la conquista y cuyo
resultado fue la unidad de Rhdratavarsa; siendo esta caracteristica

15 Uberto Pestalozza, Religione Mediterranea, p. 65, afirma que la
prakrti del sistema filosofico Simkhya es realmente el prototipo de la diosa
pre-aria, mientras que el purusa seria el antiguo paredro de la diosa.

16 Sir John Marshall, op, cit, Limina XII, fig. 17, detallada en el volumen
I, p. 52, da la siguiente descripcion: “el dios que posee tres caras esta sentado
en un trono indio, en la actitud caracteristica del Yoga, con sus piernas cru-
zadas, talon contra talon y con los dedos hacia abajo... Un par de cuernos
adornan su cabeza; a ambos lados del dios se encuentran cuatro animales:
un elefante y un tigre a su derecha y un rinoceronte y un bafalo a su izquier-
da. Detras del trono hay dos ciervos.”

17 Radhakamal Mukerjee, The Culture and Art of India, London, 1959,
p. 49.
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sincrética percibida con mayor nitidez en el terreno del pensa-
miento espiritual.'®

Por lo dicho no seria totalmente desacertado pensar que el
Simkhya pudo haberse originado en tales concepciones no arias
o al menos, como es mucho mas posible, implicar en una primera
etapa ambas lineas de pensamiento, para luego ser asimilado por
el brahamanismo triunfante. La Dra. Anima Sen Gupta, una de
las mas brillantes estudiosas de la India actual, abocada a la tarea
del resurgimiento del Simkhya, destaca a través de sus distintas
obras: “Pareciera que la sintesis de los pensamientos arios y no-
arios tuvo lugar en el periodo del Rgveda, habiendo llegado a su
apogeo durante el periodo de las Upanisads. El resultado, fue la
aparicion de un nuevo tattvajiidna, el Simkhya’"'?

Garbe, la mayor autoridad desde fines del siglo pasado hasta
las primeras décadas del actual por sus estudios y traducciones de
textos Simkhya sefiala: que indiscutiblemente el Simkhya es uno
de los sistemas indios mas antiguos junto con el Yoga;apoyindose
para sustentar su tesis en el antiguo tratado del Arthasdstra, al
que data alrededor del 300 a. de C., atribuido al brahman Kau-
tilya, de la corte del rey Chandragupta Maurya; en el cual se
mencionan tres sistemas de filosofia: Simkhya, Yoga y Lokayata
(materialismo)?° .

Si bien no puede ser establecido con certeza, cosa por otra
parte comin en lo concerniente a dataciones en la India, Weber
afirma que el Simkhya es el sistema mds antiguo entre los exis-
tentes®! , opinién que es sustentada por diferentes autores. 22

'® Para el desarrollo del proceso de hinduizacién ver la detallada biblio-
grafia citada por Mircea Eliade, Yoga inmortalidad y libertad, nota 11, 4,
p. 363. Buenos Aires, 1971.

1% Anima Sen Gupta, Samkbya and Advaita Vedinta, A comparative
study, Patna Univ, 1973, p. 3.

?9 Richard Garbe, Die Simkbya Philosopbie, Leipzig, 1917, p. 4.

21 Max Weber, History of Indian Literature, Varanasi, 1961, p. 295.

22 Ismacl Quiles, Qué es el Yoga, Buenos Aires, 1970, p. 37; Mircea
Eliade, Yoga, inmortalidad y libertad, op, cit, p. 21;idem, Técnicas del Yoga,
Buenos Aires, 1971, p. 19; Giuseppe Tucci, La filosofia bindi, Barcelona,

1974, p. 82; Ch, Sharma, A Critical Survey of Indian Philosophby (2a. ed.),
Delhi 1964, p. 149.
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Lo cierto es que la propia tradicién india le atribuye junto
con el Yoga un origen milenario, (Mabadbbérata X, 1374), los
menciona como sandtane dve (“muy, muy antiguos”). Su aparicion
concreta no sucede sino hasta bastante mis tarde —aunque ain
no sistematizado como darsana— a través de la literatura upani-
shiadica, en forma armonica con la ciencia tradicional. Si bien
los mis antiguos vestigios tendrian que ser rastreados en el Veda
mismo.

Esta opinibn de la existencia de un Simkhya pre-clasico
(vorklassische Samkhya) segin menciona Oldenberg?®, es soste-
nida por la mayoria de los especialistas. Keith, cuyo aporte sigue
siendo valioso para los estudios que se realizan sobre el sistema, en
contraposicion a lo sostenido por Zimmer, afirma que es innece-
sario buscar sus origenes fuera de la ortodoxia, de las especula-
ciones védicas, brahménicas y upanishadicas®*.

Logicamente destaca Keith, el Simkhya como sistema (dar-
sana) es desconocido en la literatura upanishadica, por la simple
razén de no haber sido todavia sistematizado en forma clara y
definitiva. Ya que todos los sistemas filosoficos del pensamiento
indio, y el Simkhya no es la excepcion, fueron desarrollandose
duranté largos periodos de tiempo hasta su cristalizacion, sefala
Oldenberg?® .

“Aunque ningin sistema Simkhya es hallado en los textos
antiguos, puede destacarse un nimero de tradiciones especulati-
vas que pueden haber sido importantes en la eventual formacion
del Simkhya”, acota Larson, sobresaliente entre los modernos
especialistas del Simkhya clasico®®.

Oltramare, que ve el dualismo del Simkhya en términos de
ser y devenir, rechaza la opinion de Garbe, para quien el origen del
Simkhya es ajeno a los circulos brahmanicos y propios de ksatri-

23 Hermann Oldenberg, “zur Geschichte der Simkhya Philosophie’ en
Nachrichten von Koniglichen Gesellschaft der Wissenschaften zu Gottingen,
1918, p. 218.

24 Arthur Berriedale Keith, The Simkhbya System, Calcutta 1949, 2a.
ed. p. 8.

25 Cf. Oldenberg, op. cit, p. 220.

26 Gerald James Larson, op, cit, p. 94.
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yas®” y acepta la tesis de un posible desarrollo a partir de la tra-
dicibn brahmanica upanishddica, constituyendo una reaccion
contraria a la misma y una reelaboracion de los temas tradiciona-
les?®

Das Gupta, uno de los mas famosos autores indios en su
brillante andlisis sobre el Simkhya, sostiene que “la mayoria de
las ideas y términos del Simkhya provienen de la herencia védica-
upanishadica”?®. Opinion que es ratificada por Larson, quien
expresa textualmente: ‘“‘una de las fuentes mas obvias del altimo
Simkhya debe ser hallada en las antiguas especulaciones cosmolo-
gicas de los Vedas, Brahmanas y Upanisads antiguos’®?, y también
‘“un nimero de pasajes de las Brihmanas y las mas antiguas Upani-
sads son importantes para los problemas referentes a las concep-
ciones del Simkhya sobre el ser, el conocimiento y la salvacion’3!

Concordando con la interpretacion historica que sobre los
origenes del Simkhya da Johnston, otro de los modernos estu-
diosos del tema; “El analisis de las pruebas muestra que el Sim-
khya estd enraizado en las especulaciones de las Brdhmanas y de
las Upanisads antiguas... y como es generalmente aceptado su for-
mulaciéon tuvo lugar primeramente en el intervalo que separa el
grupo de las Upanisads antiguas, del grupo de las medias...””3?

El padre jesuita, Joseph Dahlmann, que enfoca su estudio
basandose en la Epopeya, dice que el Simkhya épico es un desa-
rrollo de las especulaciones propias de las Brihmanas y de las
Upanisads antiguas.®?

Radhakrishnan, estima que existen referencias al dualismo del
Samkhya de purusa y prakrti, aunque en forma vaga, en el himno

27 ¢f. Richard Garbe, op, cit, p. 27 (Ksatryas = casta de reyes)

28 paul Oltramare, L’Histoire des Idees Theosophiques dans I'Inde,
Tome Premier, La Theosophie Brahmanique, Paris 1905, pp. 222-223.

2% Surendranath Dasgupta, A History of Indian Philosophy, Cambridge
University Press 1922, vol. 1, p. 21.

30 Gerald Larson, op, cit, p. 79.
3! 1bidem, p. 71.

32 E. H. Johnston, Early Simkbya, An essay on its bistorical develop-
ment according to the texts, 2a., ed., Delhi, 1974, p. 21.

33 Cf. Joseph Dahlmann, Die Simkbya Philosophie als Naturlebre und
Erlosungslebre, Berlin, 1902, pp. 12-13.
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rigvédico Purusa sukta (X, 90)y ciertas ideas rectoras asimiladas
posteriormente por el Sdmkhya, en las Upanisads.**

Con el correr del tiempo las antiguas especulaciones religiosas
se fueron trocando mas y mas metafisicas. El deseo hacia la siste-
matizacion volviose comun a todas las tradiciones. En lo referente
al Simkhya, el uso de su terminologia técnicay de sus ideas puede
ser descubierto concretamente en una de las Upanisads mds anti-
guas entre las denominadas ‘“‘medias”: Katha (aproximadamente
siglo 1V a. de C.)*°.

En la Svetdsvatara Upanisad, obra posterior (aprox. siglo 111
a. de C., la influencia Simkhya es notoria, siendo en (IV, 13) en
donde por primera vez aparece expresamente mencionado y en
relacion con el Yoga. Igualmente la terminologia simkhyana de
la Katha se articula dentro de un contexto yoguico, por ejemplo,
la metafora del “carro” (111, 3-5).

Considerando que ambas Upanisads pertenecen a la escuela
Taittirlya del Yajur Veda®®, una conclusion se hace evidente,
segin opinién de Larson: en la época de la redaccion de estos
textos'las ideas del Simkhya y del Yoga no estaban atn diferen-
ciadas.3”

Logicamente que el Yoga a que se hace referencia no es el
clasico Patasijaliyogasiitra, de data ulterior, tal vez contemporineo
de la Samkbya karikd de Isvarakrsna; sino que aqui las especula-
ciones del Simkhya y del Yoga, corresponden a “‘vias” (mdrgas)
o “métodos” de salvacion por el conocimiento.

Asi la Maitri Upanisad, que presenta un namero de pasajes
donde es comi@in el uso de la terminologia de ambas doctrinas,
enfatiza la importancia de las pricticas yoguicas como medio de
salvacion, otorgando poca importancia al Simkhya como méto-
do tedrico®® en consideracién a lo cual Edgerton basa su analisis

34 cf. Sarvapelli Radhakrishnan, Indian Philosophy, London, 1966,
2a. ed. 1966, Vol. 11, p. 250y vol. I, p. 259.

35 Cf. Johnston, op, cit, p. 3 y el cuadro de Larson, op, cit, p. 252.

36 Cf. Sarvapelli Radhakrishnan, The Principal Upanisads, London, 1953,
p. 707.

37 Cf. James Larson, op, cit, p. 132.

38 Para la Maitrayani o Maitri Upanisad ver Mircea Eliade, op, cit, p.
127 ss.
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del Sidmkhya pre-clasico diciendo: ‘... Simkhya significa en las
Upanisads y en el Epopeya, simplemente el camino de salvaciéon
por el conocimiento y no implica en modo alguno ningin sistema
de verdad metafisica’®. ,

Larson estd acertado al destacar que solo tardiamente se sepa-
raron ambas doctrinas, justamente asi lo demuestra la insistencia
en obras posteriores a estas Upanisads y de importancia capital
en el desenvolvimiento de esta fase proto-Simkhya, como lo son
la Bbagavadgiti y el Moksadbarma (Libro XI1 del Mabdbbarata)
de considerarlas unidas*®.

“La gente pueril y sin instruccién habla del conocimiento
enumerativo (Simkhya), y de la prictica de la concentracién
(Yoga), como si fueran dos cosas distintas; pero cualquiera que
conozca bien una de ellas, cosecha el fruto de ambas. El estado
alcanzado por los que siguen el camino del conocimiento enumera-
tivo es también alcanzado por los ejercicios de concentracién in-
trovertida. Ve realmente quien considera que la actitud intelectual
del conocimiento enumerativo y la practica de la concentracién
son la misma cosa” (Bbagavadgiti V, 4-5). Y la Epopeya ratifica:
“quien ve la identidad del Simkhya y del Yoga, ve realmente”
(Mabdbbirata X11, 11678).

Dahlmann, también concuerda en considerar que original-
mente las dos disciplinas eran un Gnico sistema®? .

Motivo de especial consideracion seria el caricter teistico o
ateistico del Sdmkhya pre-clasico. El Sdmkhya de la Epopeya en
general, es francamente teista. La Bbagavadgitd y el Mahébbarata
presentan un espiritu Supremo a quien los espiritus individuales
{purusas) y la materia (prakrti) estan subordinados, a diferencia
del Simkhya clisico. ,

Similar es el caso de la Svetdsvatara Upanisad, como obra de
sintesis religiosa: “El es el eterno entre los eternos, la inteligencia
(cetana) entre las inteligencias, el Uno entre los muchos, el que
concede todos los deseos. La causa que debe ser aprehendida me-

3% Franklin Edgerton, “The Meaning of Simkhya and Yoga” en Ameri-
can Journal of Philosopby XLVL no. 177, 1924.

*0 Cf. Larson, op, cit, p. 132-133.
41 Cf. Joseph Dahlmann, op, cit, pp. 5-10.



MARIA LYDIA QUINTANA DE AZIKRI . 157

diante la discriminacion y la disciplina (sdmkbyayogadbigam-
yam)’ 4? :

De la misma indole son las versiones del Simkhya que apare-
cen en las Manusmyti y en la literatura puranica. Sin olvidar el

Buddbacarita de Asvagosa en la doctrina del sabio Arada, en donde
~aunque sin mencionar expresamente el sistema se describe el
esquema del Sdmkhya, asi como el del Yoga.

Sin embargo no faltan las especulaciones ateistas, tales como
la Caraka Samhitd y la escuela Pamcasikba del Moksadbarma
(XII, 211-213)*3.

Dasgupta, considera tres etapas en el desarrollo del Simkhya,
una primera de caricter teista, citando en apoyo el discutido y
actualmente perdido texto del Sastitantra, una segunda de carac-
ter ateistico tal como aparece en la Caraka Sdmbita y en la escucla
de Paficasikha y una tercera etapa final, ateista, con la Sdmkbya-
kdrikd de Isvarakrsna** .

Radhakrishnan opina que “‘el Simkhya primitivo es una suerte
de tefsmo con ciertas similitudes con el Vedinta calificado
(visistddvaita) de Riménuja*®. Opinion que es compartida por

42 Syetasvataropanisad, VI, 13, trad. Sarvapelli 'Radhakrishnan, The
Principal Upanisads New York, 1953.

43 La figura del maestro Simkhya Pancasikha es muy discutida, ya que
distintas teorias le son atribuidas. Ademas de las mencionadas de indole ateis-
tica en relacion con la escuela de Caraka, en Moksadbarma (X11, 308) aparece
otro sistema evolutivo de corte tefstico que también le es adjudicado (véase
Hopkins, The Great Epic of India, its character and origin, New York, 1901,
pp. 152-157; Arthur Berriedale Keith op, cit, pp. 47-49. Para mayor confu-
sion la version china de Paramartha lo sefiala como el autor del Sastitantra,
Cf. M. J. Takakusu, “La Simkhya Kiriki Etudiéc a la lumiere de la version
chinoise (1)”, en Bulletin de L’Ecole Frangaise d’Extreme Orient, Tome
IV, Hanoi, 1904, p. 25. Pudiendo tratarse por otra parte de distintos maes-
tros del Simkhya con el mismo nombre. Véase ademas The Sdmkhya Sitras
of Paicasikba and the Sinkbyatattviloka (compiled and annoted) by Svami
Hariharinanda Aranya, Edited with Introduction by Jajneswar Ghosh,
Delhi, 1977. ‘

44 Cf. Dasgupta, op, cit, pp. 219-221.
45 cf. Radhakrishnan, op, cit, vol, II, p. 253.
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Garbe*é. Sobre el particular Von Glasenapp afirma: “en las
Upanisads intermedias, en la Gitd y otras secciones de la Epopeya,
en los Purdnas y en Caraka; Vedinta y Simkhya no aparecen como
opuestos...”"* 7.

Sharma, ve el Simkhya original como monista y teista*®.’

Otro punto para destacar relacionado con la interpretacion
historica, es la existencia de diferentes escuelas o centros de tra-
dicion Simkhya-Yoga: ninguno de los cuales puede ostentar el
privilegio de ser la autoridad interpretativa antes de sistematizarse
la Samkbyakdrikd con su diferenciacion del Yoga.*®

Dasgupta considera que en el periodo que abarca el final de
las Upanisads antiguas y la composicién de las denominadas me-
dias, hubo ciertas escuelas de Simkhya.5°

Las fuentes chinas mencionan dieciocho escuelas®!. Con la
ayuda de tales fuentes, indias y chinas, puede argumentarse que
en los primeros siglos de nuestra era habia ya un gran ntimero de
escuelas Simkhya, sefala von Glasenapp®?.

En cuanto a la fecha concreta de la kdrikd es imposible de en-
contrar pruebas, la mayoria de los autores concuerdan en situarla
alrededor de los siglos IV al V d. de C.: Tucci (siglos IV al V),
Hiriyanna (s. V), Sharma (s. V), Oltramare, (s. V)*? llegando a su

46 Cf. Richard Garbe, “Vedinta”, en Hastings Encyclopaedia of Religion
and Etbics, Vol. XII, p. 597. '

47 Helmuth von Glasenapp, La Philosophie Indienne, Paris, 1941, p. 161,
hay trad, espafiola de Fernando Tola.

48 Cf. Sharma, op, cit, p. 164.

49 Cf. J.A.B. van Buitenen, “Studies in Simkhya”, (III), en J.A.0.S.,
Vol, 77, 1957, pp. 100-102.

50 cf. Dasgupta, op, cit, Vol. I, p. 217.
51 Cf. Takakusu, op, cit, p. 58.
52 Cf. von Glasenapp, op, cit, p. 163.

53 Cf. Tucci, op, cit, p. 84; M. Hiriyanna, Outlines of Indian Philosophy,
London, 1968, 7a. ed. p. 269; Ch. Sharma, op, cit, p. 150; Paul Oltramare,
op. cit, p. 219.



MARIA LYDIA QUINTANA DE AZIKRI 159

apogeo en el siglo VI d. de C.; luego de lo cual comienza su de-
cadencia®*.

Realmente las ideas simkhyanas fueron madurando lentamen-
te durante los siglos anteriores a nuestra era antes de constituirse
en el tipico dualismo metafisico de purusa y de prakrti conocido
como Simkhya clasico; paralelamente al neoplatonismo y al gnos-
ticismo occidentales, con los cuales en parte converge.®*

Cualquiera haya sido la fecha de su redaccion, de ninglin modo
puede ser posterior al siglo VI d. de C.*¢. Por ello segiun von
Glasenapp la fecha limite mas baja que puede ser admitida para
su composicién es alrededor del 560 d. de C. y la mds alta remon-
tarse al siglo IV d. de C.57.

Keith, data la Sdmkbyakdrikd en los primeros siglos después
de Cristo considerando su florecimiento durante el reinado de los
Guptas (320-540 d. de C.)*8.

Larson en la parte correspondiente a la interpretacion histo-
rica de la doctrina declara: “El Simkhya alcanzo la culminacion de
su actividad creadora bajo la dinastia Gupta y fue probablemente
durante ese tiempo cuando Isvarakrsna completo su obra defini-
tiva, la Sdmkbyakdrikd’’s® .

4 cf. Erich Frauwallner, Geschichte der Indischen Philosopbie, Salz-
burgo, 1958, pp. 474-475.

55 Cf. E. O. James, Introduccion a la historia comparada de las religiones,
Madrid, 1973, p. 181. Es una reconocida teoria panindia el caricter soterio-
logxco del conocimiento. En un profundo estudio realizado sobre el tema
gnostico, Francisco Garcia Bazan, Gnosis, la esencia del dualismo gnostico,
Castaiieda, 2a. ed. 1978. sefiala que ése y otros elementos de los cuales parti-
cipan la mltologla y la especulacion brahménica en general, recuerdan el es-
quema gnostlco (pp. 80-81), destacando acertadamente la similitud entre los
radicales de jiana y gnosis (jid-gnd), lo cual lleva a reflexionar. Sobre este
tema véase ademis el interesante articulo comparativo entre el gnosticismo
valentiniano y el esquema del Simkhya clasico de Stephen A. Kent, ‘“Valen-
tmlan Gnosticism and Classical Simkhya, A thematic and structural compa-
rison”, en Philosophy East and West, Vol, XXX, no. 2, 1980, pp. 241-259.

56 Cf. Takakusu, op, cit, (I), pp. 37 ss.

$7 Cf von Glasenapp, op. cit. p, 162.

58 Cf. Arthur Berriedale Keith, op. cit., p. 84.
59 Cf. Gerald J. Larson, op. cit. p. 151.
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Por otra parte Dasgupta y Radhakrishnan, la sitdan entre los
siglos 11 al IIT d. de C.,%°. Como sefialamos antes, Frauwallner, en
su esquema historico del Simkhya, considera que a partir del
siglo VII d. de C. comienza su gradual decadencia; quizas bajo la
influencia del Vedinta, experimentando después de varios siglos
un notorio resurgimiento con la aparicion de la literatura satrica
y sus posteriores comentarios.

Sobre la posible fecha de redaccion del Sdmkbya Pravacana
Siitra, los estudiosos concuerdan fijarlo en el siglo XIV d. de C.%!
llegando esta etapa a su apogeo en el siglo XV d. de C., con el
comentario de Aniruddha (Sdmkbya Siutra Vrtti) y la segunda
parte del siglo con el de Vijidnabhiksu (Sdmkbya Pravacana
Bbdsya), que se esfuerza por reconciliar esta ultima doctrina
Samkhya con la ciencia tradicional.®?

De este intrincado panorama previo a la sistematizacion del
Simkhya, una conclusion queda clara: el desenvolvimiento del
sistema es extremadamente complejo; distintas lineas especulativas
han intervenido en su conformacién, desde las ya atestiguadas
fuentes brahmanicas y upanishidicas, asi como las mds antiguas
especulaciones mitologicas y cosmolodgicas propias de los himnos
védicos, cuyo ejemplo mas relevante lo constituye el himno del
Rgveda (X, 90), Purusa sukta (“himno al hombre”), el macran-
tropo, de quien todas las cosas emanan, que en su criptica estrofa,
“de purusa nacid viraj, de viraj nacio purusa’ (X, 90, 5), represen-
ta el mas antiguo ejemplo del dualismo Simkhyano, asi como del
monismo Vedantico; el desdoblamiento de la unidad primigenia
con el fin de la creacion, habiendo sido considerado el fundamento
de la total concepcion filosofica india.

Sin tener que descartar posibles influencias pre-arias, absorbi-
das por la ortodoxia brahmanica y préstamos de las antiguas teo-
rias jainitas del jiva (ser empirico) y del kaivalya (aislamiento).

60 Cf. Dasgupta, op. cit. p. 212; S. Radhakrishnan, op. cit. (I1), pp,
254-255.

61 Cf. Arthur Berriedale Keith, op. cit. p. 112; Moritz Winternitz, Ges-
chichte der Indischen Litteratur, (II1), pp. 454-457; Ch. Sharma, op. cit.
pp- 149-150.

62 Cf. Gerald J. Larson, op. cit. p. 152.



MARIA LYDIA QUINTANA DE AZIKRI 161

Otro de los aspectos que queda debidamente aclarado a través
de los testimonios, es la existencia de diferentes escuelas de
Simkhya anteriores a la sistematizacion y separacion de los siste-
mas (Simkhya-Yoga), con las clasicas obras de la Sdmkbyakarika
y el Yoga Stutra, de Isvarakrsna y Patanjali, respectivamente.

Como sefialamos anteriormente el Simkhya aparece expresa-
mente mencionado en la Svetasvatam Upanisad, (V1, 13), lo cual
no impide que elementos comunes a su doctrina sean hallados
dispersos en distintas Upanisads de fecha mis antigua que la
Svetdsvatara. Esto es ficilmente comprensible si se tiene en cuenta
que dentro del pensamiento indio, las Upanisads constituyen un
esquema bisico de fundamentales ideas filosoficas, a partir de las
cuales las escuelas ortodoxas elaboraron sus propias doctrinas;
de este modo la pretension Simkhya de apoyarse en el saber tra-
dicional no careceria de fundamento.

Sharma, refiriéndose a las Upanisads como fuente de la filo-
soffa india, dice en lo que respecta a esta darsana: “El Sdmkhya
deriva de ellas: la doctrina de prakrti (de la Svetasvatam) la
teoria de los gunas, (de los tres colores de la Chandogya), la doc-
trina del purusa y la relacion entre mente, intelecto y espiritu,
(de la Katha), 1a doctrina del /inga sarira, (de la Pmsna) 63

Para facilitar su estudio de acuerdo a sus caracteristicas y a sus
propias fechas de redaccion, que en todos los casos son aproxima-
tivas, los especialistas han clasificado las Upanisads en “‘antiguas”,
e “intermedias”, consideradas en conjunto como cldsicas; puesto
que a ellas se suman otras de redaccion moderna que llegan hasta
nuestros dias.

Dentro de la primera clase, en lo que respecta a nuestro caso
especifico sobre la busqueda de los antecedentes simkhyanos, nos
interesan principalmente, Brbadiranyaka y Chindogya Upanisads;
existiendo total acuerdo entre los indologos en considerarlas las
mis antiguas cronologicamente, dada su estrecha relacion con las
teorias esbozadas en las Brahmanas. El criterio mas aceptado las
sitia fluctuando entre los siglos 7 a 6 a. de C, paralelas al surgi-
miento de las escrituras budistas y jainitas®* y en general no so-
brepasando la primera mitad del primer milenio a. de C. Habiendo
seleccionado como representativas dentro del segundo grupo

63 Cf. Sharma, op. cit. p. 31.
64 Cf. Arthur Basham, op. cit. p. 249.
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a Katha, Svetiévatara, Mundaka y las més recientes Prasna y Mai-
tri Upanisads; pudiendo ser situadas en los altimos siglos antes
de nuestra era.®s

Pero lo que aqui realmente importa no es su datacién, que
guarda un sentido relativo, a lo sumo interesa como guia, sino el
contenido del pensamiento upanishidico que como sabiduria
secreta (rabasya), tal es el sentido primario del término,*¢ no es’
accesible a la sola interpretacion histérica o literal; lo cual no im-
plica su exclusion.

Por otra parte, como destacamos anteriormente, el propio cri-
terio indio difiere con la postura occidental en lo referente al regis-
tro de los hechos historicos. Lo que para el método de datacidon
europea aparece como una falencia, al punto de haberse afirmado
que la India carece de historia y de historiadores, por lo menos en
sentido estricto,®” reviste una significacién muy distinta para el
genio indio que se mueve dentro de estructuras disimiles. La
clave debe ser hallada en una cierta sistematizacién de tradiciones
que constituyen su acervo cultural ®

Radhakamal Mukerjee, en su sagaz y personal enfoque, des-
cribe su milenaria cultura como marcada por el Dharma: ‘“La
filosofia india de la historia no trata de la historia del mundo co-
mo la biografia de la humanidad y menos atin, de los “grandes
hombres”... sino de atemporales oscilaciones del Dbarma o Justi-
cia en el transcurso del tiempo. Dharma es el aspecto impersonal
de la eternidad latiendo a través de los eones’.6°

65 Cf. H. von Glasenapp, op. cit. p. 121y 126.

6 Del sénscrito (upanisad) upa = cerca, ni = abajo, sad = sentarse,
“sentarse cerca de alguien o a sus pies”’; en este caso del maestro espiritual,
con referencia a la doctrina inicitica transmitida de boca a oreja, de guru
a Sisya, que se obtiene por un método denominado “upasana” (upa-asana),
“sentarse junto a”’. '

67 Silvain Levi, “L’Inde et le monde”, en Revue de Paris, febrier 1925,
(L’ Inde n’a pas d’histoire) p. 532. '

6% Para la mejor comprension de la actitud “‘ahistorica” india, con res-
pecto a lo individual en apoyo de lo paradigmitico, propio de la mentalidad

tradicional y su conocida teoria del “Gran Tiempo”, los ciclos cosmicos o
yugas, ver, Mircea Eliade, El mito del eterno retorno, Madrid, 1972.

69 Radhakamal Mukerjee, op. cit. p. 41.
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Desde esta perspectiva, las ideas prevalecen sobre los indivi-
duos, mientras los nombres de éstos se pierden en el anonimato,
o se diluyen bajo un seudénimo que oculta un arquetipo imposi-
ble de atestiguar su autenticidad desde el punto de vista historio-
grafico, aquellas contrariamente, como el mundo de las Ideas pla-
tonicas, se han mantenido a través de las épocas o periodos histori-
Cos.

Equivocada seria nuestra actitud si pretendiésemos encasillar
cualquier aspecto de lo propiamente indio, dentro de las logicas
categorias europeas y desde ese angulo lograr la aprehension del
fenomeno, la actitud debe ser otra, debe partir del hecho mismo,
para luego tratar de incorporarlo dentro de una concepcion
general que acta como un continuus.

Reiteramos, las coordenadas historicas, espacio y tiempo, son
como burbujas de espuma en el océano de ‘‘los mayicos mundos
samsaricos”, carecen de valor desde el punto de vista trascenden-
tal; que en definitiva es lo Unico que interesa a la postura india;
“El hombre es solo un eco de la eternidad”, dice Radhakamal
Mukerjee, “amsab”, parte o reflejo del TODO-UNO, obedeciendo
a la ley divina, el Sandtana Dhbarma, formulada por Krsna en el
Mababhbdrata, (udyoga parva, 137) que ensambla el orden social y
cosmico: “Eso que sostiene, eso que mantiene unidos a los pue-
blos (del universo), eso es Dharma’. (Mahbabbdrata, Karma parva,
50, XIX, 59).

El Profesor Constantin Regamey dice refiriéndose a esto:
“La postura india no es intelectual, sino emocional”’. No se conoce
por medio del pensamiento, sino por medio de la compenetracion
e intuicion intensiva’’?.

De lo expuesto estimamos que el método mas acertado para
esta parte de nuestra investigacion, correspondiente al tratamiento
de ese conocimiento mistico que constituyen las Upanisads,
es el fenomenologico.

Las verdades trascendentales no pueden ser objeto de raciona-
lizaciones puesto que son supra logicas y por consiguiente sblo
captables intuitivamente, para lo cual el inico medio accesible que

% Constantin Regamey, “Las religiones de la India’, en Cristo y las reli-
giones de la tierra, Vol. 111, p. 95, Madrid, 1956.



164 LA ANTIGUA DOCTRINA SAMKHYA

dispone el hombre, es el lenguaje metaempirico de los simbolos?
cuyas claves tiene que descifrar, o mejor todavia re-descifrar; pues
existen ab-aeterno brillando virtualmente en esa chispa divina que
todo hombre lleva en lo mas intimo de su ser, de su in-sistencia,
en el lenguaje filosofico del Padre Quiles.”?

Este saber adquirido por la ‘“meditacion en las equivalencias”,
que como es logico se centran entre el hombre y el mundo: mi-
crocosmos-macrocosmos (pindanda-brabmanda), representa la cris-
(talizacion de la postura india y su sentido de la unidad total;
sujeto y objeto, cognoscente y conocido, son dos caras de una
misma y Gltima realidad; que en su aspecto subjetivo es llamada
dtman, y en el objetivo, brabman; por lo cual son utilizados como
sindnimos.

Tat tvam asi “‘Eso t eres’”’ (Chdndogya Upanisad V1), son las
supremas palabras (mahdvakya) que sellan el pensamiento upani-
shidico. Sarvam kbalvidam brabma, “Todo esto verdaderamente
(es) brabman” (Chindogya Upanisad, V1, 1.4).

Microcosmos y macrocosmos, sujeto y objeto, no son conside-
rados realidades independientes, pues son términos relativos,
ambas manifestaciones del Gnico ‘‘sat” que permanece en ellos
(tadevinupravisat) y sin embargo en su naturaleza propia (svdriipa)
los trasciende.

" Enrelacion a este tema ver: Francisco Garcia Bazin, ‘“Plotino y el len-
guaje de la metafisica”, en Cuadernos de filosofia, Universidad de Bs. As., fe-
brero, 1973; Idem, ‘‘El lenguaje de la mistica”, en Escritos de filosofta, No. I;
idem, “La imaginacion creadora y el lenguaje”, en Megafén 11, 5, junio, 1977;
Mircea Eliade, “El simbolismo religioso”, en Metodologia de la historia de
las religiones, pp. 116-139, Bs. As., 1967; El mismo estudio reproducido en
Mefistofeles y el Andrdgino, Madrid, 1969, pp. 244-276; idem, Tratado de
historia de las religiones, Madrid, 1954; idem, I'mages et Simboles, Paris,
1952; Rene Guénon, Simbolos fundamentales de la ciencia sagrada, Bs. As.,
2a. ed. 1976.

72 Para un estudio de la filosofia In-sistencial, ver: “Mas all4 del existen-
cialismo”, “Tres lecciones de metafisica in-sistencial’’, ‘‘La esencia del hom-
bre”, en Antropologia filosofica In-sistencial, Vol. 1, de Obras, de Ismael
Quiles, S. J. Buenos Aires, 1978; idem, La persona bumana, 3a. ed. Buenos
Aires, 1967; idem, “Filosofia, autorrealizacion e in-sistencia’’, en ¢Qué es
la filosofia?, Buenos Aires, 1973, pp. 76-97.
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La clave de la cosmovision india, es que todo lo existente se
presenta bajo un aspecto trinitario:

a) un aspecto causal  (kdrana)
b) un aspecto sutil (sitksma)
c) un aspecto denso  (sthila)

Omnipresente por sobre todo esta el “‘cuarto’” (turiya), amdtra
(sin medida), el circulo de silencio que rodea la silaba sagrada
“OM”, en la triplicidad de su manifestacion (A U M). Por consi-
guiente el espiritu, la materia, y Dios (Saguna Brabman), son
solo aspectos del Absoluto (Nirguna Brabman).

Conocedor, conocido y conocimiento, constituyen un trino,
fusionados en una unidad trascendental (Abam eva sarvo ’swi),
“Verdaderamente Yo soy el universo entero”.”®

El proto Simkhya no difiere de esta postura basica,”* aunque
si lo hace el Simkhya clisico al eliminar el concepto de Dios.
Aunque si analizamos més profundamente bajo el extremo dualis-
mo simkhyano subyace la antigua concepcion trinitaria: purusa,
prakrti, mahbat, (el Grande), que puede ser asimilado a Hiranya-
garbba, el “‘germen de oro”, el “Alma del Mundo” o primer

nacido de la creacion.

Pero por el momento pasemos al manejo de los textos que
interesan a nuestro proposito, siendo ficil observar la evolucion
experimentada por esta ‘‘doctrina secreta’” que son las Upanisads;
en las que todas las darsanas dicen basarse.

En las primeras es ain dominante el caricter ritualista de las
“equivalencias maigicas”’ propio de las Brdhmanas,”® para luego

73 cf. Sharma, op. cit. p. 164; Véase también, David White, “Proto
Simkhya and Advaita Vedinta in the Bhagavadgiti”, en Philosophy East
and West, No. 4, 1979.

74 Cf. Belvalkar and R. D. Ranade, History of Indian Philosopby, Vol.

11, Poona, 1927, pp. 61 ss.

75 Franklin Edgerton, The Upanisads, what do seek and why? en
J.A.0.S., 49, 1920, p. 106, destaca que en conjunto la filosofia védica puede
ser considerada como una clase de filosofia magica; notando que en sanscrito
el término “vidyd”, (saber, conocimiento trascendente o mistico), connota
ademis un sentido de “‘encantamiento’’, de “‘magia”, habiendo las Upanisads
llevado hasta sus dltimas consecuencias las formulas magicas del Atharvaveda
y de las Brabmanas.
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alcanzar la culminacion del pensamiento filosofico; cuyas bases
estaban preparadas por el arduo trabajo intelectual de brahmanes
de la talla de Yéijhavalkya, en la Brbadiranyaka y de Uddilaka
Aruni, en la Chdndogya. :

Seglin opina Regamey, Maitrdyani y Mundaka “‘constituyen el
punto de partida de los dos principales sistemas filosoficos del
hinduismo: el Simkhya y el Vedinta’’,”¢

En la Matitriyani o Maitri, las alusiones a las milenarias técni-
cas yoguicas son mucho més detalladas que en las primeras Upani-
sads, pudiendo con las reservas del caso, ser situada en la misma
época que la Bhagavadgiti, o quizis algo mds tarde, fluctuando
entre los siglos II, antes y después de nuestra era; siendo de acuer-
do a Hopkins’” anterior a las partes didacticas desarrolladas en el
Mabhéabbdrata. Del mismo modo Svetdsvatara, pareciera al igual que
la Giti, interesada en elaborar una sintesis teista de las principales
doctrinas, tales como el Vedanta, el Simkhya y el Yoga.

De acuerdo a lo expuesto, una primera aproximacion al dualis-
mo Simkhya de purusa y prakrti, hubiese quizas que buscarla en
la Brbadiranyaka (I, 4, 6), donde se habla del universo entero
como del alimento (annam) y del devorador del alimento.”®

La materia primitiva (annam = alimento) en el texto, es inter-
pretada como la milaprakrti simkhyana o prakrti avyakta.

“Brahman se expande por medio de la austeridad (tapas)™®
y a partir de Ello se produce el alimento, (annam), del alimen-
to, prina, (soplo vital), de préna, la mente (manas), de la men-
te los elementos, de los elementos, los mundos, de all{ las
acciones(karman) y de las acciones, sus frutos inmortales.”’®®

76 Constantin Regamey, op. cit. p. 133.

" Cf. Hopkins, The Great Epic of India, New Haven, 2a. ed. 1920, pp.
33-46.

"® Concepto que ya aparece en el “Himno al Alimento”, de Taittiriya
Brabmana, (2, 8, 8).

7 “Tapas”, literalmente significa ““calor”, la energfa desarrollada por el
poder de la voluntad, de este modo es traducido generalmente por “ardor o
fervor creativo”.

80 Mundakopanisad 1. 1, 8, wrad. Swami Nikhildnanda, The Upanisads,
New York, Vol. II, 1952,
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Es nuevamente en Brbaddranyakopanisad (11, 3, 1, ss), donde
el dualismo Simkhya entre purusa y prakrti pudiera remontarse,
en su mencion de las dos formas de Brabman:

a) aquel dotado de forma (mirta) que es mortal (martya)
b)aquel carente de forma (amiirta) que es inmortal

En ella se sefiala que al aspecto dotado de forma pertenecen
todos los elementos visibles y al carente de ella, el viento (vayu)
y el espacio (dkdsa), siendo la esencia de este aspecto amorfo,
el purusa invisible cuya morada estd en el disco del sol.®

Y en total concordancia la Maitri afirma:

“Hay ciertamente dos formas de brabman, el formado y el informe.
El formado es irreal (asdtyam), mientras el informe es real (sdtyam)
es brabman, es luz”’

Dve viva brahmano rlipe mu’rtam camu’rtam ca
atha yan miirtam tad asityam yad amu’rtam tat sityam
tad brahma yad brahma taj jyotih *?

81 Notese la etimologia de la palabra “brabman’, de la raiz sinscrita
BRH, que significa “expandir”, “‘evolucionar”. La realidad Ultima que se
desarrolla a si misma como este mundo, inmanente en él, pero que lo tras-
ciende. “Todo lo lleva en Si el Sefior, juntos los do§, lo mutable y lo inmuta-
ble, lo revelable y lo que no puede ser revelado” (Svetasvataropanisad 1, 8).
La mencion al purusa que reside “‘en el disco del sol”” corresponde al Es-
piritu Universal, el Alma del mundo, Hiranyagarbba, Saguna Brabman, que
todo lo ilumina. '

82 En este pasaje Maitrdyani Upanisad, traduccion HUME, The Thirteen
Upanishads, Oxford University Press, 2a. ed. 1931, destaca que el Brabman
inexpresable y allende los gunas, es luz, (jyotib), el simbolo del conoci-
miento soteriologico (prajiid, viveka) que devuelve la conciencia de la verda-
dera identidad del dtman, o purusa en el caso del Simkhya, lo que permitird
el total aislamiento (kaivalya) y su completa liberacion (apavarga). Como
acertadamente destaca Mircea Eliade, en un estudio sobre ‘‘Las experiencias
de la luz mistica’’, en Mefistofeles y el androgino’, op. cit. “la experiencia
de la luz significa por excelencia el encuentro con la realidad Gltima’’ (p. 54),
(..) que cambia el status ontologico del sujeto, abriéndolo al mundo del espi-
ritu”, (...) pero cualquiera que sea la naturaleza y la intensidad de tal expe-
riencia, ésta siempre evoluciona en experiencia religiosa” (p. 96).



