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alitaéintyakhyam caturtham prakaranam

jhanenikisakalpena dharmanyo gaganopaman /
jiieyabhinnena sambuddhastam vande dvipadim varam' //1//

asparsayogo vai nima sarvasattvasukho hitah /
avivido 'virilddhasca desitastam namamyaham //2//

bhutasya jitimicchanti vidinah kecideva hi /
abhiitasvapare dhird vivadantah parasparam //3//

bhiitam na jayate kimcidabhiitam naiva jayate/
vivadanto ‘dvayi hyevamajatim khydpayanti te //4//

khyipyamanimajatim tairanumoddmahe vayam /
vivadimo na taih sirdhamavividam nibadhata //5//

ajatasyaiva dharmasaya jitimicchanti vddinah/
ajato hyamrto dharmo martyatim kathamesyati //6//

na bhavatyamgtam martyam na martyamamrtam tithd /
prakrteranyathibhavo® na f(atharpcidbhavi§yati 1711

svabhavendmrto yasya dharmo gacchati martyatdm /
krtakenimrtastasya katham sthésyati niscalah //8//

samsiddhiki svabhaviki sahaji akrti ca ya /



Cuarta karika: Sobre el tizon apagado

1. Yo rindo homenaje al mejor de los hombres, quien ha capta-
do que los fenémenos son semejantes a las nubes; por me-
dio de un conocimiento semejante al cielo que no distingue
lo que debe conocer!,: - o

2. Yo saludo respetuosamente al llamado Asparsa Yoga® ense-
fiado sin dudas, sin contradicciones, bien dispuesto y agrada-
ble para todos los seres. ’ f

3. Entre aquellos sabios que se contradicen reciprocamenlte,
unos establecen el devenir de los seres; otros, firmes, estable-
cen (el devenir) de lo que no es. _

4. (Y dicen) de ninguna manera el devenir nace; el no devenir
tampoco nace; asi, los dualistas contradiciéndose, demues-
tran el no devenir. :

5. Nosotros aprobamos® el no devenir demostrado por aque-
llos, no contradecimos con ellos. No os opongais al medio
que no contradecimos. ’

6. Los sabios admiten el nacimiento del fendmeno no nacido.

El fenémeno no nacido es inmortal. Entonces, como llegara

a ser mortal? .

Lo inmortal no deviene mortal, ni lo mortal inmortal. Nunca

existird otro estado de la sustancia primordial. _

,51 el fendmeno que es inmortal por su propia naturaleza,

llegara a ser mortal, la inmortalidad de aquel seria ficticia;

entonces como se mantendrd sin cambio?

9. Asi debe conocerse la sustancia  primordial, ella no

~

(o]
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prakrtih seti vijieyd svabhivam na jahat ya //9//

jaramarananirmuktah sarve dharmah svabhivatah /
jarimaranamicchantécyavante tanmanisya //10//

kiranam vasya vai kiryam® kirapam tasya jayate /
jivaminam kathamajam bhinnam nityam katham ca tat 111171

kérapidvadyananyatvamatah kiryamajam yadi /
javamanaddhi vai karyitkaranam te katham dhruvam 111211

ajadvai javate yasya drstintastasya ndsti vai /
jatdcca jiyamanasya na vyavasthi prasajyate //13//

hetoradih phalam yesimidirhetuh phalasya ca /
hetoh phalasva cinidih katham tairupavarnayate /14//

hetoradih phalam yé§5mﬁdirhewb phalasya ca /
tathi janma bhavettesim putrdjjanma pituryatha //15//

-

sambhave hetuphalayoresitavydh kamastvayi /
vugapatsambhave yasmidasampbandho visanavat //16//

phalidutpadyaménih sanna te hetuh prasidhyati /
aprasiddhah katham hetuh phalamutpadayisyati //17//

yadi hetoh phaltsiddhih phalasiddhiéca hetutah /
kataratpQrvanispannam yasya siddhirapeksayé //186//

asaktiraraparijfianam kramakopo’tha va punah /
evarp hi sarvathd buddhair ajitih paridipita //19//

bijainkurdkhyo drstintah) sadi sidhyasamo hi suh /
na hi sidhayasamo hetul siddhau sidhyasya yujyate //20//

plrviparaparijifina majiteh paridipakam /
jiyamaniddhi vai dharmat kathamp piirvam na grhyate //21//
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abandona su propia esencia, la que es no artificial, innata,
espontinea y autonoma.

Todos los fenémeros son libres de la vejez y la muerte por
su propia naturaleza. Los que admiten la vejez y la muerte,
se degradan con esta reflexion.

Para el que la causa® es el efecto, para ése, la causa nace.
¢Como lo que deviene es no nacido y cémo lo diverso es
permanente?

Si se considera la identidad de la causa con el efecto, éste
(serfa) no nacido; entonces ¢coémo la causa—que es estable—
puede originar el efecto? 5 '

Para quien sostiene el nacimiento a partir de lo no nacido, ése
no tiene prueba visible; (y para el que sostiene) lo nacido a
partir de lo nacido, ése se sujeta al infinito (nimero de
causas).

Para los que el origen de la causa es el efecto, y (para los
que) el origen del efecto es la causa, como aquellos se expli-
can la coeternidad de la causa y el efecto?

Para los que el origen de la causa es el efecto y el origen del
efecto es la causa, para ellos el nacimiento deberia ser como
el padre nacido del hijo.®

En (relacion con) el origen, debes establecer el orden de
secuencia de la causa y el efecto. Siendo el origen de estos
simultdneo, la conexidn entre ellos (es como la de los) cuer-
nos (de los animales). '
(El hecho que) la causa surja del efecto, no es explicable; no
es demostrable; écomo la causa puede generar el efecto?

Si la realizacién de la causa es a partir del efecto, y la
realizacion del efecto es a partir de la causa, teniendo en
cuenta la realizacion de éstas, icuidl se considerara primero?
La alteracion del orden, o la ignorancia, o la incapacidad;
asi por todos lados los sabios han puesto en evidencia el no
devenir. ‘ :

El ejemplo de lo que se dice del brote y del fruto es una
afirmacion idéntica con lo que debe demostrarse. Y un
ejemplo que ain no se ha establecido es impropio en la
valoracién de lo que debe demostrarse’.

La ignorancia de uno y otro (de la causa y el efecto) hace
resaltar el esplendor de lo no originado. ¢Coémo se capta el
antecedente de un fendmeno que deviene?

h
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svato v parato vipi na kimcidvastu jayate /
sadasatsadasadvipi na kimcidvastu jiyate //22//

heturna jiyate 'nideh phalam cipi svabhévatal /
idirna vidyate yasya tasya hyidirna vidyate 112311
prajapteh sanimittatvamanyatha dvayanasatah /
samklesasyopalabdhesca paratantristita matd //24//

prajiidpteh sanimittatvamigyate yuktidarsanit /
nimittasyinimittatvam igyate bhiitadarsandt //25//

cittam na samspréatyarthamp narthabhésam tathaiva ca /
abhiito hi yatascirtho nirthabhésastatah prthak //26//

nimittam na sadi cittam samspréatyadhvasu trisu /
animitto viparydsah katham tasya bhavisyati //27//
tasminna jiyate cittam cittadr§yam na jayate /

tasya padyanti ye jatim Khe vai pasyanti te padam 112811
ajitam jayate yasmad ajatih prakrtistatah /
prakrteranyathibhavo na kathamcidbhavisyati //29//

aniderantavattvam ca samsirasya® na setsyati /
anantatd cidimato moksasya na bhavisyati //30//

idfvante ca yannisti vartamine ’pi tattathd /
vitathaih sadrsah santo’vitathd iva laksitih //31//

saprayojanat:‘i tesim svapne vipratipadyafe /
tasmid2dyantavattvena mithyaiva khalu te smrtéh //32//

sarve dharma mrsi svapne kiyasyintarnidarsanit /
samvrte’sminpradese vai bhitinim darsanam kutah //33//

na yuktam daréanam gatvi Kilasydniyamidgatau /’
pratibuddhasca vai sarvastasmindese na vidyate //34//

mitridyaih saha samantrya sambuddho na prapadyate /
grhitam capi yatkimcit pratibuddho na pasyati //35//



22,

23.

24.

25.

26.

27.

- 28.

29.

30.
31.

32.

33.

34.

35.

OLIVIA CATTEDRA — 91

Ninglin ser vivo nace, ni de si mismo ni de otro; ningiin ser
vivo nace del ser, del no ser o de los dos.

La causa, por su propia naturaleza, no nace de lo no origina-
do; y el efecto tampoco. De aquello de lo que no se conoce
el principio, no se conoce el origen.

(Debe haber) una causa para la representacion de las cosas,
de otra forma, la dualidad desapareceria. La dependencia (la
casualidad) ha sido demostrada a partir del sufrimiento y la
percepcion.

Que haya una causa para la representacion de las cosas es
admitido desde el punto de vista del razonamiento; pero
desde el punto de vista de la realidad se admite la no causa-
lidad de la causa.

La conciencia no llega a contactar el objeto, asi como tam-
poco toca a su apariencia; porque el objeto es irreal tal
como lo es su apariencia.

La conciencia nunca toca la causa en el triple estado® ; inver-
samente ¢como lo que no tiene causa devendri de aquella?

Puesto que la conciencia es no nacida, tampoco nace lo que
ella debe conocer; los que ven el nacimiento de la concien-
cia, (ésos) ven huellas en el cielo. .

Aunque (digan) que desde el no nacido nace el devenir; su
naturaleza es no devenir. Y de ninguna otra forma podria
ser su naturaleza. :

Si del samsara que es sin comienzo, no se descarta el fin; para
la liberacion que tiene un comienzo, no dejari de tener fin.
Adquello que no es en el comienzo, en el fin ni en el medio;
ésto es considerado con las cosas falsas (y) asi, siendo falsas
son tomadas como reales, :

El motivo de percibir estas (cosas) en el suefio es contradic-
torio; pero en razon del principio y fin de aquellos (los
suefios) en verdad (se dice) estas cosas son falsas.®

Todos los fenémenos en el suefio son falsos por ser manifes-
tados en el interior del cuerpo; pero icomo es el punto de
vista acerca de la realidad de éstas cosas internas nuestras?
A causa de la no limitacion del tiempo en la marcha, no es
real la opinidn de que se esti marchando; y al despertar, en
verdad, no se reconoce nada en éste lugar.

(El que duerme, que estaba) conversando con varios amigos,
al despertar no los encuentra; éste, al despertar tampoco ve
lo que ha captado (en el suefio).
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svapne civastukah kiyah prthaganyasya darsanit /
yathi kiyastathd sarvam cittadrSyamavastukam //36//

.grahax_lﬁjjﬁgaritavattaddhetul‘] svapna isyate /
taddhetuttvittu tasyaiva sajjigaritamisyate //37//°

utpidasyiprasiddhatvidajam sarvamudéhrtam /
na ca bhiitidabhiitasya sambhavo’sti kathamcana //38//

asajjigarite drstvi svapne pasyati tanmayah /
asatsvapne’pi drstvd ca pratibddho na pasyati //39//

nistyasaddhetukamasat sadasaddhetukam tathd /
sacca saddhetukam nisti saddhetukamasatkutah //40//

viparyisidyathi jigradacintyinbhitavatsprset /
tathi svapne viparyasiddharmastatraiva padyati //41//

upalambhitsamiciridastivastutvavidinam /
jatistu desitd buddhaih ajitestrasatim sada //42//

ajitestrasatim tesimupalambhéddviyanti ye /
jitidosi na setsyanti doso’pyalpo bhavisyati //43//
upalambhi?sgmﬁcﬁrﬁnmﬁyﬁhastf yathocyate /
upalambhitsamaciridasti vastu tathocyate //44//

jatyibhisam calabhisam vastydbhdsam tathaiva ca /
ajicalamavastutvam vijhinam® $intamadvayam //45//

evam na jayate cittamevamdharméhajah smreah /
evameva vijinato na patanti Viparyaye //46//

rjuvakridikibhisamalitaspanditam yathd /
grahanagrihikibhisam vijfidnaspanditam tatha //47//

aspandaminamalitamanibhisamajam yathi /
aspandaméinam vijidnamandbhisamajam tatha //48//
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El cuerpo en el suefio es irreal, porque se lo ve en forma
separada de los otros; asi como el cuerpo, todo lo visto por
la conciencia es falso.

Lo que se percibe en el suefio tal como en la vigilia toma su
razén de ser de aquel (del sueiio) (Y) asi lo percibido en la
vigilia (se considera) verdadero.

Todo ha sido enunciado como no nacido; por la imposibili-
dad del nacimiento. No hay posibilidad para la organizacién
de lo inexistente a partir de lo existente.

Viendo en la vigilia lo que no es, en el sueio se ve idéntica-
mente; y viendo en el suefio lo que no es, al despertar ésto
no se ve.

Lo que no es no tiene por causa el no ser; lo que es no
tiene por causa lo que no es; y lo que es no tiene por causa
lo que es; entonces, écomo lo que no es tiene por causa lo
que es? .

Asi como por el error, el despierto percibe cosas inconcebi-
bles; de igual manera, por causa del error, en el sueiio, allf,
se ven los fenomenos.

El devenir demostrado por los sabios siempre fue (enseniado)
para quienes tiemblan (ante) el no devenir.

Entre los que tiemblan ante el no devenir, algunos se alejan
de la percepcion (del devenir). Esto no impedird los males
del devenir (aunque) estos males serin en menor grado.

Asi como debido a la percepcion (y) a la experiencia se dice
que el elefante es una ilusion, '° de igual manera debido a la
percepcion y a la experiencia se dice que es una cosa es
(real).

El nacimiento es aparente, lo movil es aparente, las cosas
son aparentes y en consecuencia, el entendimiento es no
originado, inmovil, insustancial, apacible, no dual.

Fue ensefiado que la conciencia no nace, asi como nacen los
fené6menos. Los que conocen ésto, no caen en el error.

Asi como la'puesta en marcha del tizén (su recorrido) apa-
renta ser recto, curvo, etc, de igual forma la puesta en mar-
cha del entendimiento aparenta ser la percepcion y quien
percibe. o

(Y) asi como la inmovilidad del tizon no da lugar a las
apariencias y es no originado, de igual forma la inmobilidad
del entendimiento no da lugar a las apariencias y es no
originado.
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alite spandamane vai nibhisi anyatobhuval /
na tato ‘nyatra nispandinnalatam pravisanti te //49//

na nirgatd alititte dravyatvibhivayogatal) /
vijiidne ‘pi tathaiva syuribhisasy aviesatah //50//

vijidne spandamine vai nibhisi anyatobhuvah /
na tato’nyatra nispandinna vijidnam visanti te //51//

na nirgatiste v1]nanaddravyatvabhavayogatah /
kiryakiranatibhavidyato ‘cintyah sadaiva te //52//

dravya dravyasya hetuh syadanyadanyaSya caiva<hi /
dravyatvamanyabhéso v dharméinim nopapadyate //53//

evam’na cittaji dharmascittam clpi na dharmajam /
evam hetuphalijatim pravisanti manisinah //54//

vavaddhetuphalavesastﬁvaddhetuphalodbhaah /
ksine hetuphalivese nisti hetuphalodbhavah //55//

vavaddhctuphalavesah sampsirastivadayatah /
ksine hetuphaldvese samsiram na prapadyate 115611

samvrty® jiyate sarvam sisvatam nisti tena vai /
sadbhivena hyajam sarvamucchedastena nisti vai //57//

dharmai ya iti jiyante jiyante te na tattvatah /
janma mayopamam tesam si ca miyi na vidyate //58//

yatha mayamayadbljalayate tanmayo tanmayo ‘nkurah /
nisau nityo na cocchedi tadvad dharmesu yojana // 591/

nijesu sarvadharmesu $advatisisvatibhidha /
yatra varni na vartante vivekastatra nocyate //60//

yathd svapne dvayibhisam cittam calati miyaya /
tathi jigrad dvayabhisam cittam calati mayaya //61//

T e I
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Las apariencias no encuentran otra razén de existencia que
la puesta en marcha del tizon; de otra forma a causa de la
inmovilidad (las apariencias) no penetran en el tizén.

Las apariencias (sin embargo) no surgen del tizén, puesto
que son insustanciales; igualmente, (tampoco) surgen en el
entendimiento. No hay diferencias dentro de las apariencias.
Las apariencias no tienen otro motivo de existencia que la
puesta en marcha del entendimiento;asi, por otro lado, debi-
do a la inmovilidad, las apariencias no penetran en el enten-
dimiento. - )
Debido a su insustancialidad, las apariencias no surgen desde
el entendimiento; por esto, y a causa de que son faltas de
causa y efecto, son inconcebibles.

La sustancia puede ser causa de otra sustancia y otra de
otra; (pero) la sustancialidad u otra naturaleza, no puede ser
alcanzada por los fenémenos.

Puesto que el fendmeno no nace de la conciencia, (y) tam-
poco la conciencia nace del fenémeno, los sabios compren-
den el no devenir de la causa y el efecto.

En tanto haya adherencia a la causa y el efecto, hav produc-

cién de ellos; una vez destruida la adherencia a la causa y al
efecto, ya no hay produccién de los mismos.

En tanto haya quien se adhiera a causa y efecto, la cadena
de transmigraciones (permanecerd) extendida; destruyéndose
la_adherencia a causa y efecto, no se llegari a la transmigra-
cion.

Todo lo que deviene, nace; por ello no es eterno. Segun la
realidad (sadbhavena) todo es no nacido, por ello no tiene
fin.

Los fenébmenos que nacen, no nacen realmente; el nacimien-
to de estos es semejante a la ilusién, y esta ilusién no existe.
Asi como de la semilla (cuya) naturaleza es ilusoria nace idénti-
co brote (el que) no es eterno ni destructible, esto mismo se
aplica con los fenémenos. :

Puesto que todos los fendmenos son no nacidos, la denomi-
nacion eterna e ineterna (no corresponde). Asi como las for-
mas no se encuentran, la discriminacién carece de sentido.
(Y) asi’ como la conciencia, movida por la ilusién, aparenta
ser dual en el suefio, también en la vigilia la conciencia se
mueve debido a la ilusién y aparenta ser dual.
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advavam ca dvayibhdsam cittam svapne na samsayah /

advayam ca dvayibhésam, tathd jﬁgrannasarpéeiyah 116211

svapnadrk pracaran svapne diksu vai dasasu sthitan /
andajin svedajinvipi jivin pasyati yan sada //63//

svapnadrkcittadréyaste na vidyante tatah prthak /
tathd taddréyamevedam svapnadrkcittamisyate //64//

caraijagarite jagraddiksu vai dasasu thitan /
andajin svedajanvapi jivinpasyati ydnsada //65//

jﬁgraccittek;ar_lfyéste na vidyante tatah prthak /
tathd taddréyamevedam jagrataicittamisyate //66//

ubhe hvanyonyadrsye te kim tadastiti nocyate /
laksanisinyamubhayam tanmatenaiva grhyate //67//

yathi svapnamayo jivo jiyate mriyate ‘pi ca/
tathd jiva ami sarve bhavanti na bhavanti ca //68//

vathid miydmayo jivo jayate mfiyate ‘pica/
tatha jivd am1 sarve bhavanti na bhavanti ca //69//
yathi nirmitako® jivo jiyate mriyate pi ca/
tathi jivd ami sarve bhavanti n2 bhavanti ca //70//

na kascijjiyate jivah sambhavo ’sya na vidyate /
etattaduttamam satyam yatra kimcinna jayate //71//

cittaspanditamevedam grahyagrihakavad dvayam /
cittam nirvisayam nityamasahgam tena kirtitam //72//

yo’sti kalpitasamvrtyaparamarthena nistyasau / :
Abhisamvrtya syinnisti paramarthataly //73//°
paratantra 1samvriya Yy |Y ]

“ajah kalpitasamvrtya paramarthena nipyajah /
paratantrﬁbhiniwattyﬁ samvrtyd jiyate tu sah //74//
abhGtabhinivedo ’sti dvayam tatra na vidyate /
dvavabhivam sa buddhvaiva nirmitto na jayate //75//
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La conciencia de apariencia dual en el suefio es sin duda no
dual (y) también, la vigilia de apariencia dual; es sin duda
no dual.

El que circula en el suefio—el que duerme—ve siempre los
seres vivos situados en los diez puntos cardinales; y también
ve a los que nacen de huevos o de vapor de agua!!

Los objetos vistos en la conciencia'? del que duerme no
existen en forma separada; por ello lo visto (en el suefio) se .
considera como la conciencia del durmiente.

El despierto, que permanece en vigilia, ve los seres vivos
situados en los diez puntos cardinales, y también ve a los
nacidos de huevos y de vapor de agua.

Los objetos de la conciencia del despierto, no existen
separadamente; asi’ aquello visto por el despierto se conside-
ra como la conciencia del despierto. :
Pero como éstos son visibles en ambos (estados) en uno y
en otro no es explicado. Ambos son vacios, (y) las caracte-
risticas s6lo son aprehendidas por el pensamiento.

Asi, como el ser vivo cuya naturaleza es el suefio, nace y
muere de la misma manera todos los seres vivos son y no
son. ,

Asi como el ser vivo cuya naturaleza es la ilusién, nace y
muere; de la misma manera todos los seres vivos .son y no
son

70. Asi como el ser vivo creado nace y muere; de la mima

71.

72.

73.

74.

75.

manera todos los seres vivos son y no son

Ningin ser vivo nace, no se conoce su origen, ésta es la
Suprema Verdad; ninguna cosa nace.

La dualidad, lo que se aprehende y el sujeto que aprehende,
(se debe) a la puesta en marcha de la conciencia; pero la
conciencia siempre permanece sin objetos y sin apego; asi
por ellos fue definida.

Lo que se concibe a través de la realidad empirica, esto para
la realidad absoluta no existe; (aunque) existiera cubierto
por lo relativo, (ello para) la realidad absoluta no seria.

Lo no originado que se concibe a través de la realidad empi-
rica, esto ni siquiera nace (pero) desde lo relativo, lo empiri-
co si nace.

(Que) lo que no es (tenga) un propésito, no explica la duali-
dad; entonces, comprendiendo la no existencia de la dua-
lidad incausada, ésta no se origina.
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vadi na labhate hetiinuttamidhamamadhyamén /
tad4 na jdyate cittam hetvabhive phalam kital //76//

animittasya cittasya yanutpattih samadvaya /
ajitasyaiva sarvasya cittadrsyam hi tadyatah //77//

buddhvinimittatim satyim hetum prthaganapnuvan /
vitasokam tathd’ kamamabhayam padamasnute //78//

abhiitdbhinivesaddhi sadrse tatpravartate /
vastvabhivam sa buddhvaiva nil) sahgam vinivartate //79//

nivrttasydpravrttasya niscald hi tada sthitih /
L] (2 .

visayah sa hi buddhinim tatsimyamejamadvayam //80//

ajamnidramasvapnam prabhitam bhavati svéyam/
sakrdvibhito hyevaisa dharmo dhéatusvabhivataly //81//

sukhamavrivate nityam duhkham vipriyate sadé /

yasya kasya ca dharmasya grahepa bhagavinasau //82//

asti nistyasti nastiti nisti nistiti vd punah /
calasthirobhayabhévairdvrnotyeva balisah //83//

kotyascatasra etdstu grahairydsim sadavrtal /
bhagavindbhirasprsto yena drstah sa sarvadgk //84//

pripya sarvajiiatim krtsnim brahmanyam padamadvayam /
anipannidimadhyantam kimatah paramihate //85//

viprinim vinayo hyesa $amah prakrta ucyate //
damah prakrtidintatvidevam vidvansamam vrajet //86//

savastu sopalambham ca dvayam laukikamisyate / .
avastu sopalambham ca suddham laukikamisyate //87//

avastvanupalambham ca lokottaramiti smrtam /
jidnam jieyam ca vijieyam sadd buddhaih prakirtitam //88//
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Si la conciencia no posee causas superiores, medias e inferio-
res, ¢como, entonces, hay efecto en aquello que no tiene
causa?

La no originaciéon de la conciencia, que es incausada, es
propio de la no dualidad. En consecuencia (se afirma que)
todo aquello no nacido es sdlo una impresion de la con-
ciencia.

Comprendiendo la verdadera no causalidad, y no alcanzando
otra causa diferente, asi se obtiene la posicion libre de do-
lor, de deseo y de temor.

Debido a la creencia en el no ser, ésta (la conciencia) se
mueve en el mismo estado; conociendo la inexistencia del
objeto, se deviene desapegado.

(Libre) de las diferencias y del movimiento, inmévil es el
estado (de la conciencia). El objeto de los sabios es esa
identidad, no nacida, no dual.

(ED) que deviene a la luz por si mismo, no nacido, sin sue-
fio, sin sueno profundo, la propia naturaleza esencial del
fenémeno es eternamente luminosa.

La verdad se oculta ficilmente y siempre se revela dificil-
mente; a lo largo del tiempo, por la comprensién de los
fendmenos, este Sefior (se revela)

“El es, el no es, el es y no es, el no es ni deja de ser”
nuevamente, porque lo no existente se oculta al tonto con
lo doble, lo movil y la forma.

Pero por la adherencia a estos cuadruples puntos (es que) el
Sefior estd siempre oculto, (aunque) no es tocado por ellos.
El es quien ve todo.

Obteniendo la omnisciencia total, se alcanza el estado brah-
manico, no dual. No teniendo lugar el principio, medio o
fin, {qué mas se puede aspirar?

Esta es la disciplina de los antepasados, llamada calma fun-
damental. Y asi, el sabio, obteniendo el dominio de si por
la sujeccion de su naturaleza, marcha hacia esta calma.

Se considera corriente la dualidad de la cosa'® y la percep-
cion de la cosa. Se considera simple la percepcion pura sin
el objeto,

Lo extraordinario, sin objeto o sin percepcion (también) fue
ensefiado. Debe reconocerse el objeto de conocimiento y el
conocimiento siempre. Asi lo han declarado los sabios.
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jidne ca trividhe jhieya kramena vidite svayam /
sarvajiiatd hi sarvatra bhavatiha mahadhiyah //89//

heyajiieydpyapikhyini vijiieyfnyagrayinatah /'!
tesimanyatra vijiieyddupalambhastrisu smrtah //90//

prakrtyikasavajjiieydh sarve dharma anidayah /
vidyate na hi ninitvam tesim kvacana kimcana //91//

4dibuddhih prakrtyaiva sarve dharmih suniscitdh /
yasyaivam bhavati ksintih so’mytatviya kalpate //92//

adisdnti hyanutpannih prakrtyaiva sunirvrtdh /
sarve dharmih samibhinni ajam simyam visaradam //93//

vaisdradyam tu vai nisti bhede vicaratim sadi /
bhedanimndh prthagviddastasmatte krpanah smrtah //94//

aje simye tu ye kecidbhavisyanti suniscith /
te hi loke mahijninistacca loko na gﬁhatei’2 11951/

ajesvajamasam krintam dharmesu jhanamisyate /
yato na kramate jiidnamasangam tena kirtitam //96//

anumatre ’pi vaidharmye jiyaméine’vipascitah /
asafigatd sadd nésti kimutdvaranacyutih //97//

alabdhavaranih sarve dharmih prakrtinirmalah /
sdau buddhistathi muktvi budhyanta iti niyakah //98//

kramate na hi buddhasya jidnam dharmesu tiyinal /
sarve dharmastathd jidnam naitad buddhena bhisitam //99//

durdarsamatigambhframajam simyam visiradam /

buddhvi paramaninitvam namaskurmo yathibalam //100//**
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Conociéndose el conocimiento en su triple aspecto, por si
mismo y gradualmente, entonces la omnisciencia del gran
espiritu deviene por todas partes. .

Deben conocerse desde el principio lo que debe evitarse, lo
que debe conocerse, lo que debe adquirirse y lo que debe
madurarse. La percepcion de los tres, con excepcion de lo
que debe conocerse ha sido ensefiada.

Todos los fenémenos son sin principio, y deben conocerse
como el espacio originario; la pluralidad para ellos, no existe
de ninguna manera, en ninguna parte,

Todos los fenémenos son por su propia naturaleza, ilumina-
dos y buenos desde su origen; asf, aquel que tiene paciencia,
ese se prepara para la inmortalidad.

Todos los fendmenos son por propia naturaleza inseparables;
indiferentes, no producidos, calmos desde su origen. No ori-
ginado, idéntico, sabio (es lo no dual).

Pero la sabiduria no esta entre los que marchan en la diver-
sidad; inclinados hacia la pluralidad ellos son declarados mi-
serables, a causa de sostener lo diverso. ‘

Pero todos los que estan firmes en lo no originado, y en la
identidad, ellos tienen un gran conocimiento en el mundo
que el resto del mundo no alcanza.

El conocimiento es inmutable, no nacido en las cosas no
nacidas; por esto, el conocimiento no tiene relacion con los
fenémenos; por ello se le dice sin apego. .
Para el falto de sabiduria, por haberse producido la hetero-
geneidad aunque en minimo grado, para ése hay apego y
con mas razon hay desaparicion de lo oculto.

Todos los fenomenos son por propia naturaleza puros y des-
provistos de ocultamiento, en su origen son iluminados y
libres; asi’ son conocidos por los que guian.

El conocimiento de los sabios iluminados no es alcanzado
por los fenomenos. Todos los fenomenos asi como el cono-
cimiento, no fueron enunciados por los sabios.

100. Al sabio (que) comprende la dualidad, dificil de ver, miste-.

riosa, no nacida, idéntica; (a ése) rendimos homenaje segun
nuestra fuerza.
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NOTAS AL TEXTO SANSCRITO

! dvipadam varam, no aparece solamente como epiteto de Buda, lit. es bipedo,
Sankara opina que se refiere al aspecto divino llamado Nirdyana (Cf. Gambhirananda,
Eight Upanisads, vol 11 pp. 326) y V. Bhattacherya acota” . .But is to be noted that
though here it refers to Niriyana, no doubt, this Nirdyana is not God (I$vara), but a
sage (rsi) and hence a man, though an incarnation of the former” Cf. op. cit. pp. 84
nota 5.

2 Aqui prakrti la traducimos como sustancia primordial, aunque también puede
ser naturaleza.

3 Con referencia a los términos utilizados por Gaudapida con relacién a causa
y efecto, por un lado kirana y kirya y por otro hetu y phala, cf. Deussen, Sixty
Upanishads. . . ., vol 11 pp 608.

4 Esta estrofa presemta una composicion gramatical dificultosa y la hemos
traducido como genitivo absoluto. Ademis el término samsara que dejamos Sin
traducir pareceria referise al mundo como estado de cautiverio del atman, cf.
Gambhirananda op. cit. pp 351.

5 Desde estas slokas, el orden de la traduccién de V. Bhattacharya aparece
alterado; ademas la idea de *“tomar razon de ser” a partir del ablativo, cf. Whitney
Sansknt Grammar pp. 97.

¢ Comienza a usarse el término vijiana, como conocimiento distintivo o
entendimiento cf. R. Guénon L’homme et son devenir selon le Vedinta pp 72; pero
también para Gambhirananda es sinénimo de citta, a la cual asemeja a Brahman Cf.
op. cit. pp 363.

7 Evam puede tener usos no expletivos, cf. Monier Williams, Sanskrit english
dictionary, Delhi 1976, pp. 232.

* En las slokas 73 y 74 rige el uso del caso instrumental, que traducimos segun
Whitney, op. cit. pp. 94°

> En la traduccidén de los siguientes términos nos referimos a: paratantra
como realidad relativa (cf. Mahadevan, Gaudapada . . . pp- 215) samvrtti como realidad
empirica y paramartha como realidad absoluta, cf. ib. pp. 154 y 155.

19 Tatra, en ese caso, entonces, en consecuencia, cf., Monier Williams op. cit.
pp 433.

, ' En IV: 90 aparece la polémica en torno al término agrayana, que para
Sanhkara es indudablemente “desde el principio” (Cf. Gambhirananda op. cit. pp 395)
aunque hasta Mahadevan acepta que en este caso Gaudapada se esta refiriendo al
Mahayana a través de su sinénimo Agrayana (Cf. op. cit. pp 200)

12 gahate, de la raiz GAH, sumergirse, ahondar, y también alcanzar aquello
oculto y dificil.

13 E] término buddhva, aparece como adjetivo-gerundivo de la raiz BUDH,
iluminarse, despertar, conocer, recibiendo la accién del verbo, el que despierta, que
conoce, etc.; de ahi, sabio.
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NOTAS DE LA TRADUCCION

! Con respecto al tema del conocimiento indistinto, ver Kariki I: 1 y el co-
mentario de gaftkara ala Mm}qtlkya up. 5: “This state is called prajiinaghanah, a
mass of consciousness, since it is characterised by the absence: of discrimination (. . .)
and he is dnandamayah full of joy”? Gambhirinanda, Eight Upanishads, vol II, pp
188-189.

? Este saludo honorario denominado mangalicarana - nimaskira, es muy usual
en obras del sanscrito clisico y la presencia de esta caracteristica induce al prof.
Bhattacharya a suponer que la cuarta kiriki es un tratado independiente.(Cf. The
Agamasastra, pp LV—LVII) El Dr. Mahadevan supone, por otra parte, que este argu-
mento dista mucho de ser conclusivo (Cf. Gaudapdda pp. 62 y 221).

* El Dr. Sharma, quien sostiene un punto de vista intermedio entre Prof. Bhatta-
charya y Dr. Mahadevan en relacién con las influencias Budistas en Gaudapida, inter-
preta que en este verso Gaudapida pone de manifiesto su aprobacion de la doctrina de
la no-originacioén establecida por los Shiinyavadas. cf. Sharma, op. cit, cap. XIV.

4 El tema de la causalidad es retomado en esta kiriki con el objeto de refu-
tarlo subrayando sus contradicciones internas, y en esta forma sustentar la doctrina
del ajati o no-originacion. En particular este verso pareceria referirse al Samkhya (Cf.
Bhattacharya, op. cit. pp. 113, y Mahadevan, op. cit., pp. 137). :

$ Aclara Sankara esta kariki con el siguiente ejemplo: “For one half of a hen
cannot be cooked, while the other half is reserved for laying eggs” (Gambhirananda,
op. cit. pp. 334.). /

¢ La ignorancia del orden de secuencia en la produccion de la causa y el efecto
demostraria la ausencia de evolucién o creacidén.

7 “The relationship between the seed and the plant must cither have a begin-
ning or it must be without a beginning; both alternatives, however, are impossible. It
has no beginning: for every plant always already presupposes the seed, every seed in
its turn the plant. It cannot also be without a beginning: for every plant every seed
originates in time and therefore has a beggining” (Deussen, Sixty Upanisads, vol II,
pp. 628). El Prof. Bhattacharya explica que en realidad Gaudapada esti sugiriendo con
el término sddhyasama hetu, una de las falacias del razonamiento ‘It is an assertion
identical with the point to-be proved, petitio principii” (Cf. op. cit., pp. 126).

® La traduccién de adhvan (m) como tiempo es netamente budista y jainista.
(Cf. Monier Williams, Sanskrit-English dictionary, pp. 23) asi es utilizado por Prof.
Bhattacharya y Em. Lesimple; también puede ser camino, curso, distancia. Concordan-
do con Sankara utilizamos el término estados, ya que pensamos que Gaudapada esta-
ria ampliando la doctrina de los tres estados, como luego reiterard en IV: 87-89 (Cf.
Mahadevan, op. cit., pp. 94 ss).

? Desde aqui surgen una serie de versos que leidos sin el comentario ya sea de
Sankara o de las acotaciones del prof. Bhattacharya pueden resultar sumamente oscu-
ros. Explica el Dr. Mahadevan la implicancia de estas slokas: “Most people would
agree that from the standpoint of waking the objects seen in a dream are illusory. But
when they are told that the things of the waking world are in the same predicament
as those of dream, they naturally recoil because they are habituated to a mono-basic
view of life, i. e., measuring life by the sole standard of waking experience. {...)
Gaudapida establishes the non-reality of our pluralistic universe on the analogy of the
dream world”, Cf. Mahadevan, op. cit. pp. 120 y también Radhakrishnan, Indian
Philosophy, vol.Il, pp. 454.

' Si bien este ejemplo del elefante ilusorio se encuentra en la literatura bu-
dista, como sefiala Bhattacharya (cf. op. cit. pp. 152, nota 1) tiene sus raices en un
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antiguo episodio de la vida del rey Udayana (Cf. Mahadevan, op, cit., pp. 204).

! “Nacidos de vapor”, es decir, los insectos, Cf. Em. Lesimple, La Mandukya
upanisat et les kankas de Gaudapada, pp. 42.

'* El término citta en los versos 64-67 no tiene un sentido absoluto, sino que
hace referencia a la cornciencia empirica (Cf. Gambhirananda, op. cit., pp. 374, nota
1). :

'3 “Gaudapada teaches the same theory of the three avasthas and their tras-
cendence in ‘“‘the fourth” (Turiya) again inthe fourth chapter, Alatasantiprakarana,
employing Bauddha terminology. Waking, dream and sleep are there called laukika,
suddha-laukika and lokottara respectively. The difference between the first two is that
while in the former there are external objects (savastu), in the latter there are none
(sapalamibha). In the lokottara there is neither the external world of things nor the
internal world of ideas; and consequently there is no apprehension of duality” (Cf.
Mahadevan, op. cit. pp 106).



