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Joseph J. Spae, C. J. C. M., Bud-
dhist — Christian — Empathy, Chica-
go, Tokyo, Oricns Institute 1980,
pp. 269.

Joseph J. Spae, misionero belga,
fue iniciado en el estudio del sins-
crito por E.” Lamotte de Lovaina.
Prosigui6é su preparacién en las Uni-
versidades de Pekin, Kyoto y New
York donde se gradud en filosofia e
idiomas orientales con una tesis so-
bre Ito Jinsai, filosofo, educador y
sin6logo confuciano del siglo XVIIIL

En 1965 fundS, en Tokyo, el
Oriens Institute, centro de investiga-
cion cientifica y de contactos con la
élite cultural japonesa. Es actual-
mente Asesor del Secretariado Vati-
cano para los no cristianos, director
del Instituto de Chicago de Teologia
y Cultura (CITC) y profesor extra-
ordinario en distintas Universidades
de Estados Unidos y Australia.

Entre sus distintos libros se des-
tacan: Christian Corridors to Japan
(Tokyo, 1964); Christianity Encoun-
ters Japan (1968); Japanese Religio-
sity (1971); y Shinto Man (1972).

Este Gltimo que ahora resefiamos,
se conecta a un tema, constante en
toda la actividad tedrico-practica del
padre Spae: las relaciones y la co-
rrespondencia (empatia) entre bu-

dismo y cristianismo.

En la primera parte (“El desafio
del Oriente budista al Occidente
cristiano”’) el autor pone de relieve
las diferencias doctrinales y psicol6-
gicas; en la segunda analiza los he-
chos positivos que, de parte budista,
pueden facilitar el encuentro; en la
tercera, resefia las iniciativas concre-
tas que se han tomado en los ulti-
mos afios para un mejor acercamien-
to.

Segin el padre Spae, tres debe-
rian ser los principales interlocuto-
res del didlogo budista-cristiano: los
movimientos de religiosidad popular,
las nuevas religiones, los intelectua-
les. .

El budismo institucional se en-
cuentra en una crisis aguda. Tam-
bién el Zen es mas un hecho del
pasado que del presente. “Existe un
boom del Zen en el extranjero,
pero no en Jap6n. Como el budismo
en general, el Zen estd luchando
para su supervivencia.

Pero la religiosidad popular de
cuno budista, aun mezclada con ele-
mentos shinto, es todavia muy acti-
va. Las preferencias del padre Spae
van hacia las sectas amidistas, el
Jodo-shin y el Jodo-shinshu, que
considera las mas cercanas y abiertas
al cristianismo. Aunque no aceptan
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la existencia de un Salvador perso-
nal como Cristo, ensefan que la
salvacién es posible sélo a través del
poder de Amida (tariki). El hombre,
convencido de su miseria esencial,
no debe hace otra cosa que abando-
narse con fe a la misericordia de
quien es infinita Luz e infinita Vida,
“en un clima de amor y de agradeci-
miento semejante al que se realiza
en el cristianismo”’.

A las ““nuevas religiones” el padre
Spae ha dedicado muchos articulos
de la revista Missionary Bulletin que
dirigié desde 1965 a 1972 y varios
capitulos de sus libros. Entre ellas,
algunas ofrecen muy buenas posibili-
dades de diilogo, por ejemplo, Ia
Rissho Kosheika, una de las mas
numerosas e influyentes. Su funda-
dor, Niwano Nikkyo, invitado a asis-
tir a la cuarta sesién del Concilio
Vaticano II, es un gran amigo del
misionero belga y mantuvo distintas
entrevistas con Pablo VI. Lee y cita
la Biblia, venera a Cristo, e invita a
menudo a sus simpatizantes a la
imitacion de los cristianos. E| padre
Spae encuentra en sus discursos,
junto a las clasicas doctrinas budis-
tas, una apertura a las realidades
sociales contemporaneas y una gran
disponibilidad a la colaboracién con
los cristianos.

Las mismas actitudes descubre en
ciertos intelectuales. El padre Spae
tomé contacto con alguno de ellos:
el que mas lo impresion6 fue Suzu-
ki. Lo cita a menudo en sus obras
como fuente autorizada y le dedica
ahora un largo capitulo examinando
Su postura en relacion con el cristia-
nismo. Aun lamentando una cierta
“logomaquia”, no se detiene en al-
gunos aspectos negativos subrayados
por otros autores y mas bien con-
cuerda con Merton en reconocer a
Suzuki el mérito de haber captado
bien el lenguaje simbélico de la Bi-
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blia y de haber tomado familiaridad
con los escritos de los antiguos Pa-
dres de la Iglesia.

Existen, pues, posibilidades con-
cretas para un didlogo en distintos
niveles, sobre todo después de las
lineas directivas trazadas por el Con-
cilio Vaticano II, que habla expresa-
mente, en un apartado muy signifi-
cativo, también del budismo. El dia-
logo se hace inevitable y es motivo
de vida o de muerte para el aposto-
lado cristiano. “Es la sola respuesta
adecuada al mandato de Jests de ir
y de ensefar”. “La actividad misio-
nera, estructurada hasta ahora en
términos de salvacién de las almas,
educacién y promocién humanas,
debe ser replanteada a la luz de un
hondo encuentro con las religiones
no cristianas’’.

El padre Spae no minimiza las
dificultades. Los primeros encuen-
tros pueden dar un cierto optimis-
MmO, pero cuarenta afios de experien-
cia le han ensefiado cémo ver realis-
ticamente la situacién. Acepta la
tesis presentada por algunos autores,
entre ellos Romano Guardini, que
consideran al budismo “acaso la mas
alta de todas las religiones no cris-
tianas” y, al mismo tiempo, recono-
ce contrastes agudos. “Se debe ad-
mitir abiertamente que, en un nivel
doctrinal, las posibilidades de un
encuentro intelectual son prictica-
mente nulas”.

Por eso el didlogo entre budismo
y cristianismo hasta ahora “es mis
una promesa que un hecho. Para
mejorar la situacién son necesarios
grandes esfuerzos de ambas partes”.

El padre Spae ha dado con este
libro un aporte valioso, fruto de un
serio estudio tedrico y de una larga
experiencia de contactos personales.
Ha presentado no sélo una resefia
de iniciativas sino también un pro-
grama concreto de accién. En este
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sentido sigue trabajando como direc-
tor del “Instituto de Teologia y
Cultura” de Chicago y de la “Aso-
ciaciéon Internacional budica-cristia-
na de investigadores”. Cabe esperar
que pueda encontrar muchos y efica-
ces colaboradores.

Walter Gardini

A. M. Esnoul y D. Lacombe, La
Bhagavad Gitd (traduit du sanskrit),
Librairie ~Arthéme Fayard, 1972,
Editions du Seuil, 1976, Paris, 183
pags.

Anne Marie Esnoul y Olivier La-
combe, serios y conocidos estudio-
sos del contexto filoséfico-religioso
de la India, nos presentan en su
version anotada de la Bhagavad
Git4, un esfuerzo por llegar a circu-
los de lectores no especiaizados.
Dadas las caracteristicas de la colec-
ciéon en la cual la version es publica-
da, es comprensible la relativa breve-
dad del trabajo y que no figure la
trasliteracion. Por los mismos moti-
vos, la obra no pretende ser un
modelo de erudicién —como podria
esperarse de la capacidad de sus
autores— pero si cumple con el ob-
jetivo de ser accesible al gran publi-
co, dentro de un marco de seriedad,
profunda comprensién y sistematiza-
cion.

El trabajo esta dividido en cuatro
partes: 1°) Introduccidn, donde se
presentan elementos generales sobre
la Bhagavad Giti; 2°) Traduccién,
—breve pero eficazmente anotada—
de los dieciocho cantos del poema;
3°) Apéndice, en el cual se sinteti-
zan algunos de los aspectos mas
relevantes del Mahibhirata —la
obra épica mas importante de la
India y en cuya sexta Seccién—
Bhisma Parvan —estd inserto el
“canto del Sefior” o Bhagavad Gi-
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ti—; y 4°)Glosario, eficientemente
seleccionado, util para el entendido
e imprescindible para el gran publi-
co, acerca de los términos y concep-
tos mas importantes para la com-
prensiéon del tema central.

Nos interesa destacar el hecho de
la inclusién en la obra analizada de
la 3°) parte o Apéndice, en la cual
el tratamiento del punto fundamen-
tal referente a la epopeya del Maha-
bharata nos permite captar la postu-
ra esencial de los autores. No es
comin considerar a la Bhagavad
Gitd en relaciéon directa con la Epo-
peya, sino que generalmente se trata
a la misma independientemente del
Mahibhirata —o aparentemente
presciendiendo del mismo—. Esnoul y
Lacombe prestan la justa atencién al
contexto histérico-mitico-doctrinal
en el cual la Gitid estd inserta. En
nuestra opinion, esto constituye un
enfoque coherente y tal vez el tinico
posible para una captacién correcta
del ““Canto del Seiior”.

En numerosas ocasiones hemos
leido y escuchado acerca de las con-
tradicciones e incongruencias de la
Bhagavad Giti, y pensamos que
ellas estan suavizadas o tal vez supera-
das si el estudio del poema se com-
prende partiendo de la idea de una
imbricacibn de caminos y de un
intento de buena sintesis tal como
se nos muestra en el Mahabhirata.
La importancia que Esnoul-Lacombe
dan a personajes y situaciones de la
Epopeya en general, muestran su
conocimiento del tema.

Ma. Teresa de B. de Otero Monsegur

R. C. Zaehner, The Bhagavad Gitd
with a commentary based on origi-
nal sources; Oxford University Press,
1976, New York.

El profesor Zaehner, que es un
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conocido autor de obras y traduc-
ciones de textos de la religién ira-
nia, ha incursionado anteriormente
en el pensamiento religioso
de la India, a través de Mysticism
sacred and profane, 1957; Hin-
duism, 1962, y en este caso por
medio de esta nueva traduccion de
la Gitd que, como el mismo autor
sefala, no se encuentra ni en la
linea de autores hindies —tales co-
mo Radhakrishnan, Aurobindo,
Gandhi — quienes en sus versiones
intentan reflejar su universo espiri-
tual sobre la Gitd, ni en la de
aquellos estudiosos alemanes que
han intentado una reconstruccion de
una Ur-Gfté. Zaehner se ubica en el
camino abierto por Edgerton, Hill y
Lamotte, buscando mostrar a la
Bhagavad Gftd tal como concreta y
unitariamente es y recurriendo para
esto al mismo texto y a otros, tra-
zando paralelos con el pensamiento
que esta en la base de la Gitd, tales
como las Upanishads, el Mahabhara-
ta, y nociones de las filosofias sim-
khya y veddnta.

Como referencia de interpreta-

cion correcta para ideas basicas de

la Gitd, Zaehner recurre no a la
interpretacién clasica de Samkara,
sino a la del veddnta calificado de
Ramanuja.

Debido a que una traduccién de
la Bhagavad Gitd hace imprescindi-
ble una previa explicacion de los
términos, el texto se presenta en
dos secciones: una primera de tra-
ducciéon corrida, y una segunda con
la misma traduccion, el texto sans-
crito transliterado y gran cantidad
de notas eruditas que hacen referen-
cia a comentarios de Samkara, Ra-
minuja y a otros textos como por
ejemplo los Yoga-Sitras, Sirhkhya
Kdrikd, Upanishads.

La obra estd abierta por una In-

COMENTARIOS BIBLIOGRAFICOS

troduccién donde se explican las
ideas centrales que facilitan la com-
prensién de la Gitd y un apéndice
en donde se reunen los textos con-
cernientes a cada una de estas ideas
centrales. Este trabajo evidencia la
cuidadosa labor de un distinguido
erudito, con todos los aciertos y
extravios imputables a las obras so-
bre el pensamiento oriental que si-
guen el criterio normativo de una
metodologia occidental. Es de suma
utilidad para quienes estén al tanto
del sentido metafisico de los libros
sagrados de la India, por la riqueza
de datos, referencias, etc.; pero un
tanto desorientador para los que
busquen captar el sentido Gltimo del
que estos textos son vehiculos; para
éstos, seran de mayor utilidad las
versiones de los hindtes, que pro-

‘veen un acceso espiritual mais segu-

ro, aunque la pretendida objetividad
de los métodos criticos de Occiden-
te los tilde de subjetivos.

Olivia Cattcdra

A critical survey of Indian Philoso-
phy, por Chandrdhar Sharma, Delhi,
1976.

El Dr. Sharma presenta en esta
reedicién su ya conocida obra de
caracter general sobre la filosofia
india, cuyo objetivo es ofrecer una
sintesis ‘“‘clara, comprensiva y criti-
ca”.

El estudio del Dr. Sharma, direc-
tor del departamento de Filosofia
de la Universidad de Jabalpur, se
fundamenta en el examen directo de
las fuentes asi como en numerosos
seminarios y cursos de postgrado. El
resultado de tal investigacion se
muestra a lo largo de veinte capitu-
lo que exponen cuidadosamente los
lineamientos esenciales del pensa-
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miento indio y sus desarrollos més
importantes desde la época védica
hasta llegar a los movimientos shi-
vaftas y shaktas.

En especial, el Dr. Sharma remar-
ca, siguiendo en este caso al Dr.
Radhakrishnan y al Prof. Ranade
que las verdaderas fuentes de lo que
puede considerarse como “filosofia
india” son las Upanishads, y subraya
que es en estos textos donde deben
rastrearse todos los movimientos
posteriores —ortodoxos o no— para
lograr comprender la unidad funda-
mental que subyace en todas las
corrientes del pensamiento de la In-
dia, inclusive en el caso del Budis-
mo.

El acento de la obra se coloca en
el andlisis del aspecto especulativo
del budismo primitivo y de cémo
éste fue desenvuelto en el Mahaya-
na. Asi, se dedican varios capitulos
a exponer breve y criticamente, las
escuelas de Asvaghosa, Nigirjuna,
Asanga y otros relevantes pensado-
res budistas. El otro pilar del libro
es el estudio del Vedinta, pre y
post shankariano y menos especifi-
camente, las otras ramas vedantinas
que abarcan desde Riminuja a Sri
Aurobindo en el siglo XX.

Paraddjicamente, darsanas mas
‘“‘conocidas” tales como el Simkhya
y el Yoga, son explicadas en apreta-
da sintesis; por el contrario, se nota
el esfuerzo del Sr. Sharma por in-
tentar facilitar la comprensién del
Nviya, Vaisestka y Mimamsd siste-
mas que son delineados con mayor
detalle.

El autor es preciso e insistente en
el esclarecimiento de conceptos vy
términos que por lo general han
sido errébneamente interpretados en
Occidente. Tal es el caso de quienes
ven en los Vedas una evolucién del
concepto de ‘“divinidad”, que los
lleva a considerar un naturalismo
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hacia un politeismo antropomaérfico
o bien desde una completa trascen-
dencia hacia un monismo inmanen-
tista. El Dr. Sharma cree que tal
concepto es un error, y afiade que
la verdadera clave para entender los
Vedas es lograr captar la elevada
espiritualidad de los sabios védicos,
quienes han experimentado una pro-
funda intuicién metafisica, que es la
real esencia y ensefianza de la espe-
culacién subsecuente.

Otro ejemplo de la misma preo-
cupacion es la dilucidacién del tér-
mino sunyata, que, aunque traduci-
do como ‘vacio”, sugiere en reali-
dad aquello que es indescriptible o

inefable.
Comprensivamente el peso de la

obra coincide con el tema de docto-
rado de nuestro autor: ‘“Dialéctica
en Budismo y Vedanta”; no obstan-
te y manteniéndose en los limites
légicos de un compendio, el resto
del libro mantiene un nivel serio y
metédico, junto con una rica biblio-
graffa y un constante encuadre _his-
térico-literario. Tales elementos
constituyen un valioso auxiliar para
quienes deseen obtener un amplio
panorama del inconmensurable pen-
samiento indio.

,

Olivia Cattedra

Gerald James Larson, Classical Sém-
khya, An Interpretation of its His-
tory and Meaning (2a. ed, Motilal
Banarsidas, Delhi 1979),315 pp.

El volumen aqui comentado co-
rresponde a la segunda edicién co-
rregida y aumentada de la obra
basada en la tesis doctoral de Gerald
James Larson, presentada ante la
Facultad de Filosofia de la Universi-
dad de Columbia, Nueva York, en
1967, editada bajo el titulo de
“Classical Samkhya” en la edicién
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India,
1969.

El aporte del Dr. Larson es deci-
sivo para el estudio y conocimiento
del vasto campo de la filosofia india
en general y en especial sobre la
dar$ana Samkhya, puesto que como
¢l mismo aclara, mucho se ha escri-
to sobre el Budismo, el Yoga en
todas sus formas y sobre el Vedén-
ta, considerado el mas famoso de
los sistemas en la actualidad; pero
relativamente poco en forma especi-
fica sobre este ‘‘punto de vista”
estimado el mas antiguo dentro del
esquema filoséfico indio. Tanto mas
importante cuanto que guarda estre-
cha relaciéon con las doctrinas men-
cionadas en el transcurso de su des-
envolvimiento; existiendo una in-
teracciéon con el budismo, motivo de
variadas y polémicas interpretacio-
nes sobre su mutua dependencia,
siendo clasica su inseparabilidad con
el Yoga al punto de que han sido
consideradas filosofias gemelas, re-
presentando el Simkhya el aspecto
tebrico y el Yoga su contraparte
practica, y en lo referente al Vedan-
ta, llamativas similitudes se descu-
bren a través de sus estudios respec-
tivos. No obstante su irreconciliable
divergencia de formulacién; realista
y dualista el uno, idealista y monis-
ta filosofico el otro. Asi como el
uso de su terminologia y método en
otros difundidos aspectos del pensa-
miento indio, tales como la célebre
Bhagavad Gita, fuertemente influen-
ciado por el Simkhya en su aspecto
pre-clasico, del mismo modo que la
gran cpopeya del Mahédbharata, espe-
cificamente en su libro duodécimo,
¢l Moksadharma, donde son comu-
nes las ideas propias de su esquema,
sin olvidar la antigua filosofia jaina,
la literatura puranica; asi como su
dependencia de la fuente de la tradi-

por Motilal Banarsidas en

’
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cion India que constituyen los Upa-
nisads y al Veda mismo.

Partiendo de tan complejo pano-
rama, el propésito principal del Dr.
Larson, es ofrecer una interpreta-
cién lo mas clara y objetiva posible
de la historia y el significado del
Samkhya clisico y de su encuadre
dentro del pensamiento religioso y
filos6fico indio, con la finalidad de
recuperar para el Simkhya el lugar
que le corresponde dentro de la
civilizacién en que tuvo origen.

El libro estd dividido en una In-
troduccién en la que el autor decla-
ra su deseo de intentar demostrar lo
mencionado a través de su amplia
investigacién, que comienza con el
tratamiento del significado de la pa-
labra ‘simkhya’ segln criterios de
distintos estudiosos y del propio au-
tor avalado este Ultimo por el ma-
nejo de textos. Llegando a la con-
clusibn que lo mas acertado es en-
tender por ‘simkhya’ la idea de
“namero’” o ‘‘enumeracion”, sin
descartar por ello otros sentidos afi-
nes pues probablemente en su ori-
gen el término se usase con diferen-
tes acepciones y no con un unico
significado técnico.

Formando parte de la Introduc-
cibn se destaca ademas lo que se
conoce como’ Samkhya clasico, co-
rrespondiendo a la Sdmkhyakarika
de lIsvarakrsna, traducciones, comen-
tarios y posibles fecha de redaccion,
senialindose que el Simkhya Prava-
cana Sutra es una obra posterior
que no pertenece al periodo clasico.

Finalizando con la presentacion
del bosquejo general del estudio que
de este modo esbozado es desarro-
llado en tres capitulos analiticos,
seguido por un Epilogo, a los que se
suman cuatro apéndices tratando de
importantes temas relacionados con
el desenvolvimiento del Simkhya
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clasico.
, .
El capitulo primero se abre con

una breve pero clara exposicion de
los principios fundamentales de la
doctrina apoyados mediante los tres
versos iniciales de la Karika, subra-
yindose el significado de algunos
términos claves, con el fin de que el
lector tenga desde el comienzo una
vision global de su contenido.

La ultima parte estd dedicada a
la presentacién de los mas conoci-
dos e importantes estudios realiza-
dos sobre el Simkhya y correspon-
diente valoracion critica de los mis-
mos.

El capitulo segundo trata sobre
la interpretacion desde el punto de
vista histérico a través de su total
evolucion.

El anilisis que se efectia es de
gran utilidad para el esclarecimiento
de puntos oscuros en la historia del
Samkhya. Basindose en los textos
sanscritos, el autor estructura el des-
envolvimiento del sistema en cuatro
grandes periodos:

a) Antiguas especulaciones inclu-
yendo los Himnos Védicos, la litera-
tura Brihmanica y las primeras Upa-
nisads en prosa, especialmente Brha-
daranyaka y Chindogya Upanisads.
Siendo en esta ¢poca en la que se
enraizan las ideas primitivas del
Samkhya.

b) El periodo denominado pro-
to-Samkhya que se extiende desde
el siglo cuarto AC al siglo primero
DC; incluyendo las Upanisads, deno-
minadas ‘“‘intermedios o medios” es-
pecialmente Katha y Svetasvatara
Upanisads con evidente influencia
del sistema y obras de caracteristi-
cas similares al Samkhya como la
Carakasimhitd y el Buddhacarita de
Asvagosa. La literatura didactica del
libro del Moksadhama (capitulo XII
del Mihabharata) y el Simkhya teis-
tico propio de la Bhagavad Gita.
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c) El Samkhya cldsico, incluido
la Sadmkhyakariki, considerada la
principal autoridad,y el Yoga Sttra
con sus correspondientes comenta-
rios. En este periodo .que abarca el
primer siglo DC, hasta el siglo déci-
mo o décimo primero es cuando
Simkhya adquiri6 caracteristicas
propias separandose de las antiguas
tradiciones, llegando a su culminacién
durante la dinastia de los Gupta.
Luego comienza un periodo de de-

clinacién de aproximadamente cinco
siglos. .
d) Renacimiento del Samkhya a
partir del siglo décimo quinto, con
la aparicion de Siamkhya Pravacana
Slitra, y sus comentarios. Periodo
que alcanza al siglo décimo séptimo
aproximadamente.

En el Epilogo, que sigue a los
capitulos se debate la critica de
Sankara, como principal oponente
del sistema y la posible respuesta
que hubiese dado el Simkhya a tal
criticismo.

En general esta segunda edicién
sigue los lineamientos de la primera,
con la excepcién de la inclusion de
dos nuevos enfoques de autores a
los ya presentados, el de Chattopa-
dhyaya y el de Bhattacharya, la
eliminacién de un cotejo entre el
Simkhya y la filosofia de Sartre al
finalizar los cap itulos y su reemplazo
por el importante aporte que repre-
senta la Critica de Sankara, asi co-
mo la refutacién de la misma; a lo
que se suma el apéndice con nue-
vos elementos, destacandose un breve
esbozo de la relacion del Samkhya y
los Purinas, un Cuadro de los 25
Principios o Tattvas y un Glosario de
términos especificos que facilita la
comprensién al lector no familiariza-
do con el tema.

Por consiguiente los méritos del
extenso andlisis del Dr. Larson son
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multiples. Primero, un conocimiento
profundo del tema que se traduce
en un habil manejo de la terminolo-
gia y el método propios de Sam-
khya, eliminando los posibles erro-
res de interpretacién. Segundo, una
correcta metodologia aplicada con
criterio cientifico que facilita la cla-
ra comprensién del vasto plan de la
obra sin perder en ningin momento
el enfoque objetivo a través del
complejo panorama que el desenvol-
vimiento de la doctrina presenta.
Tercero un sistematico y doble
andlisis interpretativo, desde el pun-
to de vista de su evolucién histdrica
a partir del medio en que las ideas y
fundamentos del Siamhya germina-
ron en su fase como proto-Sim-
khya, para luego ser estructurados
en el sistema conocido como Sam-
khya clasico, motivo central de este
estudio por una parte, y desde su
significacion filosofica y su relaciéon
con otros sistemas por la otra. Cuar-

to, la cuidadosa presentaciéon de los

principales estudios realizados por
especialistas, mostrando las variadas
perspectivas, desde las cuales se ha
encarado el sistema, enfatizandose
los hallazgos interpretativos, asi co-
mo los problemas que requieren ul-
teriores investigaciones; con la valo-
racién critica de los mismos posibili-
tando de este modo el conocimiento
de estudios y articulos importantes,
dispersos en libros y revistas cienti-
ficas no siempre al alcance inmedia-
to del lector. Quinto, las claras con-
clusiones a quc arriba el autor luego
del esmerado y dectallado andlisis de
esta darsana, concordantes con los
propésitos declarados en las paginas
introductorias, sefialando un cohe-
rente desarrollo del mismo. Sexto,
la adicion del texto completo de la
traduccion de la Kirika de [$varak-
rsna con sus respectivas fuentes, y
comentarios, junto con la presenta-
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cion en caracteres devanagari, lo que
senala indiscutiblemente la seriedad
con que ha sido enfocado el estu-
dio. Séptimo, una serie de importan-
tes apéndices, una amplia y eximia
bibliograffa .:n notas a pie de pagina
que avalan !os testimonios, una bi-
bliografia clasificada en obras de
referencia, textos y traducciones, li-
bros y articulos, asi como un indice
analitico, otorgan a esta obra un
valor inestimable para los especialis-
tas en el campo de la tradicién
Simkhya "y en general para todos
los estudiosos y personas interesadas
en la milenaria cultura india.

Marfa Lydia Quintana de Azikri

A critical survey of Hinduism, Saras-
vati Chennakesavan, Motilal Banarsi-
dass, 2 nd. ed, 1980, 159 pp.

La autora del presente libro, na-
cida en 1918 se gradué en el Theo-
sophical College de Madanapelle e
hizo su M. A. y Ph. D. en la
Universidad de Madras. Ha sido pro-
fesora en SouthernIllinois University
en Estados Unidos por dos aiios.
Como asi también en Oxford, en
1963. En las Universidades de Kiev
y Leningrado diserto sobre filosofia
de la India con especial referencia al
concepto de mente.

Ha sido profesora y directora del
departamento de post-grado de Filo-
sofia en la Universidad de Sri Ven-
kateswara, Tirupati, Andhra Pra-
desh.

Actualmente se dedica a la inves-
tigacion desde el punto de vista
filosofico de la interaccién existente
entre cuerpo y mente.

Segin indica en el prefacio su
interés por escribir este libro surgio
a raiz de un curso que dio a un
grupo de misioneros cristianos que
trabajaban en India, interesados en
conocer el hinduismo desde una
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perspectiva hindu.

Si bien es cierto, expresa, que se
ha escrito mucho referente al hin-
duismo, en general esos estudios se
presentan solamente desde una foca-
lizacién filosofica.

No cabe duda que tanto la filoso-
fia cldsica como el hinduismo tie-
nen como objetivo comln llegar al
moksa, lo que difieren son los cami-
nos. .

Expresa la autora ... el hinduis-
mo como es practicado por el hom-
bre moderno, si se practica alguna
religion, es una mezcla de supersti-
ci6n, rigido sistema de castas, sin
una pizca de ideales, expresados y
no practicados la mayoria del tiem-
po, en doctrinas perimidas”’.

En este encuadre de lo que va a
desarrollar posteriormente en sucesi-
vos capitulos, hace referencia a la
tan mentada tolerancia hindi que
los hechos historicos desmienten y
ejemplifica los casos de los conflic-
tos entre el hinduismo y el budis-
mo, entre el vishnuismo y el shivais-
mo, como asi también entre los
hinduistas y el Islam y los hindues y
el cristianismo. Por otro lado no
crec que la practica del sistema de
castas, donde siempre las inferiores
fueron presionadas por las castas
superiores, haya sido una muestra
de tolerancia. Y continuando con el
desarrollo de esta idea, pone en
evidencia ¢l anacronismo de este sis-
tema en el siglo XX. La autora ira
estudiando el proceso de consolida-
cion del hinduismo desde la época
en que los arios penetran en la
India. El clima y sus caracteristicas
geograficas son elementos que tam-’
bién tendran influencia en la forma-
cién de la religion. Los indoeuropeos
traen consigo sus creencias pero no
por eso dejan de absorber elementos
religiosos de las tribus autoctonas de
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la 7ona: culto al falo de Shiva, a la
diosa Madre, etc. El hombre esta
frente al universo que es un total
misterio para él. Le da caracteristi-
cas antropomorficas a fuerzas de la
naturaleza, Manifiesta la autora que
el antropomorfismo es comtn en las
primeras etapas de todas las religio-
nes (pg. 4). Esta idea se contrapone
a la del Dr. Mahadevan —al cual la
autora cita varias veces— en lo ex-
puesto en su libro Invitation to In-
dian Philosophy, dice asi “... nos-
otros encontramos los nombres de
muchos dioses en los himnos védi-
cos. Supremos poderes y grandes
atributos son otorgados a todos
ellos. La deidad adorada en un him-
no en particular es la mas grande.
Max Miiller llama a esto henoteis-
mo. Como explicacion se debe -de-
cir: Todo dios toma su cetro y
ninguno lo guarda. El henotefsmo
ha sido descrito como un oportuno
monoteismo. Pero nosotros que ve-
mos_esto desde el punto de vista
filosofico nos damos cuenta que so-
lamente artificiosas mentes pueden
llegar a esa conclusion”.

También interesa analizar el ori-
gen revelado o no de los Vedas,
dando dos versiones: la primera indi-
caria que ellos son sblo producto de
la mente humana. Los Vedas estan
en la Mente de Brahma y él los
revela a los videntes al principio de
cada kalpa. Aparentemente hay una
contradiccion. que se infiere en los
Vedas, ya que Brahma mismo es
uno de los dioses védicos. Y segin
el Satapatha Brahmana (III, 39, 1)
en forma poética se expresa que los
Vedas son productos del hombre.
“Otra evidencia de que los Vedas
son originados por la mente humana
es el hecho que el nombre de los
autores de los himnos son citados
en el Anukramani o contenidos ex-
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plicativos...” La otra hipétesis es
que Dios revela sus propésitos al
hombre a través de la palabra. Esto
podria ser la necesidad de dar una
suprema autoridad que evidentemen-
te no seria la del hombre, sélo
provendria de Dios. Por este motivo
se mantiene que los Vedas son reve-
lados.

No escapa a la autora que hay
mds argumentos a favor de una y
otra postura.

El proceso que va desde el poli-
teismo primitivo hasta el monismo
final se va enmarcando en este estu-
dio. Se hace un anilisis de los dis-
tintos dioses y sus escalonadas trans-
formaciones como es el caso de
Varuna.

Si el rito y el sacrificio son el
centro de la vida del hombre védico,
esto va a ir cambiando hasta el
punto de ser dejados de lado por
una introspeccién profunda en que
se halla la identidad del 4tman con
el brahman en la época upanishddi-
ca. La religion se va a ir espirituali-
zando.

El Brahman no puede ser capta-
do por el intelecto. En la Brhada-
ranyaka Up., Ajatastru instruye a un
filosofo sobre la naturaleza del brah-
man diciéndole que es Eso en lo
cual todo existe. Es lo “real de lo
real” (satyasya satyam). Esta misma
conceptualizacién la encontramos en
la Maitri Up. 6, 32, se trata de
postular el principio universal que es
a la vez el principio individual (4t-
man).

El dtman no se ve afectado por
los cambios o experiencias. Es de
naturaleza universal. Afirma la Dra.
Chennakesavan que “La elevada reli-
giosidad de las upanisads es una
doctrina espiritual que no requiere
de la adoracion emocional ni del
sacerdote” (p. 38).

COMENTARIOS BIBLIOGRAFICOS

Esta religién tan abstracta no es-
té al alcance del hombre comiin; por
consiguiente va a ir surgiendo el
fenémeno del teismo que sera anali-
zado a fondo en forma concisa y
didactica en el capitulo III. .

En el hombre surge la necesidad
de adorar a un ser supremo perso-
nal. Es necesario vestir al abstracto
brahman de las upanisads. Este
proceso de creacién personalista va
a ir surgiendo en el periodo épico,
aunque algunas pequefias seiales se
pueden rastrear en forma muy sutil
en el Svetdsvatara up. Ahi se va
perfilando un teismo del que se
infiere la creencia en un Dios, devo-
ciébn a él, que es considerado el
verdadero medio de salvacion.

El elemento central por el que
logra germinar el teismo es la figura
del avatar, que resuelve el tremendo’
problema de Brahman. Si a través
de las upanisads y como culmina-
cion de ellas se llega a la conclusién
que la pluralidad es sélo una falta
de percepcién de la Unica realidad,
Brahman, es preciso crear una perso-
nalidad que sea el Ser supremo al cual
el hombre pueda adorar. Con respecto
al avatar —divino descenso de Dios
en el mundo— se citan las palabras
de Radhakrishnan “Dios se limita a
s{ mismo para algin propodsito en la
tierra y posee atin en su limitada
forma el total conocimiento”. No
dejamos de resaltar que la personali-
dad para los hinduistas es una deli-
mitacion del Absoluto. Todo lo con-
trario sucede en el cristianismo en
que la personalidad es perfeccion;
por consiguiente, Dios es persona
perfectisima. ContinGa la autora
puntualizanao que si el Brahman
estd en todos los seres, ellos repre-
sentan el descenso de lo Absoluto
en el nombre y la forma.

Se dan dos explicaciones del por-
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qué la teoria del avatar; la primera
es de caracteristicas historica y ne-
cesaria como una reaccién contra la
influencia atea del budismo. Segun
Max Miiller en el concepto de avatar
se han incorporado elementos budis-
tas, siendo el mas ejemplificador la
no violencia (ahimsa). De esta natu-
raleza estan impregnados los avata-
res que notoriamente no deben pro-
venir de los Vedas ya que en éstos
el sacrificio era el rito principal.

Las figuras de Visnu y Siva en-
cuentran sus raices en los Vedas
tomando gran incremento en el pe-
riodo épico como asi también en el
Hinduismo posterior y donde ya en-
contramos en formas estructuradas
los cultos visnuitas, sivaitas con to-
das las caracteristicas propias de las
religiones personalistas.

En su capitulo IV se aboca al
andlisis de las bases morales del hin-
duismo, por consiguiente el karma
sera el centro de su investigacién.

Esta ley del karma afirma que la
causalicad no es soOlo aplicable al
mundo fisico, sino que también al
cuerpo moral. No hay accién buena
o mala que no engendre una reac-
cion. Lograr la liberacion es salir de
la rueda del samsara.

La Dra. Chennakesavan ha queri-
do, como bien lo dice en su prélo-
go, expresar los principios basicos
de la religién hindd y creemos que
lo ha conseguido ampliamente.

En todo el desarrollo del libro
hemos encontrado que sus ideas,
bien fundamentadas en los libros
sagrados, son claras y precisas; lo
cual no le quita en ningan momento
profundidad a su exposicion.

En el segundo capitulo, tal vez el
mas importante del libro, se han
rastreado las raices del teismo a
través de las escrituras y las motiva-
ciones que los sabios y santos tuvie-
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ron para erigir esta conceptualiza-
cion del Absoluto.

La autora casi sistematicamente
marca la diferencia entre la religion
que se manifiesta en los cultos del
hombre medio que lejos esta de la
abstracciéon y profundo sentido reli-
gioso, manifestado por los sabios en
las escrituras.

Encontramos que en varias opor-
tunidades son citados parrafos del
Dr. T. M. P. Mahadevan y del Dr.
Radhakrishnan. Las estrofas de las
fuentes utilizadas en este trabajo no
han sido traducidas literalmente sino
que se da directamente la interpreta-
cion de las mismas.

Este trabajo estd metodoldgica-
mente bien llevado, cumpliendo sus
fines diddcticos. No tiene glosario
de términos sinscritos ni bibliogra-
fia, lo cual haria a este estudio mas
completo.

Creemos que el valor de este
libro es la apreciacion objetiva de la
autora en cuanto a la realidad prac-
tica del hinduismo; y tal vez dejan-
donos llevar por nuestra subjetividad
hallariamos en esta obra frescas bri-
sas de renovacion.

Liliana Garcta Daris

Titus Burckhardt, La civilizacion
hispano-drabe. Editorial Alianza, Ma-
drid, traduccion Rosa Kuhne Bra-
bant, 1977, 287 pags.

El 4mbito hispanodrabe resulté
ser fendmeno civilizatorio de perfi-
les propios, tal vez demasiado origi-
nal respecto del resto de un mundo
islamizado por una expansién que
no conoci6é fronteras por el ponien-
te, fuera del mar oceino. Habiendo
logrado su mayor esplendor cuando
el antiguo imperio abasi era ya cosa
del pasado, los reinos musulmanes
de Espafa alcanzaron un apogeo ini-
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gualado, hasta que se produjo el
reacondicionamiento del pueblo cris-
tiano, que en pleno siglo VIII desde
Covadonga y con Pelayo a la cabeza
inici6 la reconquista de los antiguos
dominios godos. Toda una epopeya,

sin duda, concebida al tamano de’

las grandes empresas. Como que eso
mismo resultd ser la presencia arabi-
ga en tales regiones, y que solamen-
te Carlos Martel consiguié detener
—ya en territorio franco—, a la altu-
ra de Poitiers en el 732.

Los tesoros de una cultura seme-
jante florecieron en Cordoba, Sevilla
o Granada, coincidiendo con un em-
puje que supo de altibajos pero ja-
mas de discontinuidades. Todo ello
esta reflejado en la obra de Titus
Burckhardt, quien no duda en afir-
mar que ‘“Para comprender una ci-
vilizacion hay que amarla, y esto
sélo se consigue gracias a los valores
permanentes, de validez universal,
que implica”. Todo un reconoci-
miento a la propia vocaciéon, que
por mis de 30 anos colocd al autor
en la senda de los estudios islami-
cos, sin desechar jamas sus crecien-
tes preocupaciones intelectuales por
otras disciplinas, como son el estu-
dio de la alquimia o cl esoterismo
musulman.

El hecho hispanoarabe tuvo vi-
gencia por cspacio de ocho siglos y
medio. Por lo quc un analisis deta-
llado de este pasado rico en matices,
compone un mosaico de aconteci-
mientos indescriptibles. De haber
querido explayarse el autor plena-
mente, el resultado hubiese sido una
obra gigantesca y un enciclopedis-
mo agobiante. Ln cambio omitid
esos recursos, apelando al mas sensa-
to de trazar a grandes rasgos los
principales acontecimientos que fue-
ron jalonando dicha etapa. De esta
forma puso de relieve los valores
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universales —en cuanto al conteni-
do—, de la cultura de al-Andalus.
Destaca, por cierto como otros au-
tores, la sorprendente tolerancia
de los musulmanes respecto de cris-
tianos y judios ‘“una vez depuestas
las armas” al culminar la conquista.
No tiene asimismo empacho en se-
fialar paladinamente las verdaderas
causas que provocaron la desintegra-
cién politica de al-Andalus, a la luz
de los elementos aportados en los
Gltimos tiempos por los investigado-
res, recurriendo exclusivamente a
fuentes insospechadas.

Burckhardt, a pesar de lo escueto
de su obra, no deja nada importante
sin analizar. Al punto que por sus
paginas desfilan las cuestiones del
misticismo musulman, que tuvo sus
grandes mentores en Andalucia, y
sefala: “La mistica isldimica ha utili-
zado tanto la poesia amorosa como
la baquica en el sentido figurativo.
Entonces el vino pasa a ser el
simbolo del conocimiento de Dios”.
Esta es una formulacién simple, sen-
cilla, que resuelve muchos malos en-
tendidos respecto de ciertos bardos
tenidos por vinosos, y que jamas
fueron tales, sino que se proyecta-
ron por los senderos que conducen
al creador.

Tampoco olvida el tema de la
alquimia (épodia hacerlo? ), ¢l del
ajedrez, los principios de la prictica
médica, las pautas de la vida cotidia-
na, las escuelas juridicas o tcoldgi-
cas. Se trata pues de un prolijo
estudio impresionista, que sin cm-
bargo en ninguna instancia deja de
tener la verdadera frescura de un
trabajo efectuado por quien, en es-
fuerzo considerable, logra una sinte-
sis casi ideal. La traduccién a la
lengua castellana es correcta.

Victor Manelli
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Claudio Sanchez Albornoz, En tor-
no a los origenes del feudalismo, 3
tomos, Segunda Edicion, EUDEBA,
Buenos Aires, 1979.

Hablar de Claudio Sanchez Al-
bornoz significa evocar con criterio
meridiano, tal vez la obra del mas
grande medievalista europeo vivien-
te. Lo que de por si constituye
desde todo punto de vista un mérito
incalculable. Este genial maestro que
tuvo a su cargo la formacion de
varias generaciones de estudiosos en
nuestro medio y cuya fecunda pro-
duccion es conocida en casi todas
partes, reside en el pais desde hace
largos afios.

Y aqui se publicé por vez prime-
ra esta obra, que EUDEBA en 1979
reedité felizmente con éxito inespe-
rado. El autor plantea en sus pagi-
nas el origen del régimen feudal,
demostrando con ese encendido to-
no polémico que de por vida le
caracterizo, que la invasién supuesta
de las Galias por la caballeria drabe
islamica no fue la causa determinan-
te que estimuld el surgimiento del
feudalismo en Europa.

Sostiene que los arabes no fueron
pueblo de a caballo. Y que incluso
en el momento del advenimiento
islimico en el afio 622 de la era
Cristiana, apenas si ese grupo huma-
no habia conocido al caballo, que
por demas, tiene problemas para
criar y desarrollarse en climas desér-
ticos.

Era mas que nada tenido por
“bestia de lujo” como sefiala don
Claudio. De lo que se desprende,
que poco se le utilizaba en el com-
bate. En cambio el camello resultd
ser compaiiero inseparable del be-
duino. Por otra parte cabe acotar
que el rechazo verificable entre estas
dos especies hubiese hecho impro-
bable, por no decir imposible, la
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coordinaciéon de una ‘‘caballeria”
bien dispuesta y eficaz para la gue-
rra. De manera que la teoria del
venerable historiador alemin Brun-
ner, que campeaba triunfal entre los
estudiosos del pasado, queda hecha
trizas por la alternativa que desarro-
116 el erudito espafiol. Claro que
este ultimo se vio favorecido —al
margen de sus propias investigacio-
nes—, por el inmenso aporte efec-
tuado al campo de la Historia del
Medioevo por destacados especialis-
tas en los dltimos 50 afios, tal cual
lo sostiene el Dr. Jacques Heers al
replantear su concepto histérico so-
bre el Occidente de los siglos XIV y
XV.

Concluye Sanchez Albornoz sefia-
lando, que el feudalismo sobreviene
como consecuencia directa de las
cesiones de grandes extensiones te-
rritoriales por los monarcas, régimen
éste sin duda conocido por muchos
antes del advenimiento musulman
en Europa.

Esta es una obra que, por-su
contenido y tratamiento del tema,
debe interesar al estudiante, ya que
el aporte efectuado a propdsito del
régimen de la tierra y la organiza-
cion militar en la Espana islamizada
durante el siglo VIII es de significa-
cién.

A pesar de haber sido escrita
hace ya unos 38 afos largos, esta
obra conserva la lozania propia de
lo sustancial; razon por la que resul-
ta doblemente importante el esfuer-
zo de edicion encarado por la Edito-
rial Universitaria de Buenos Aires.

Victor Manells

Jean Guitton, Historia y Destino,
Ediciones Rialp, S. A., Madrid,
1977, 292 pp.

La obra es el fruto de una serie
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de conferencias de un curso dado en
La Sorbona en 1966.

El libro estd estructurado del
modo siguiente: un prologo, siete
capitulos y un apéndice. La presen-
tacion y las notas pertenecen a José
L. Illanes. La version castellana fue
realizada por Javier de Fuentes Mal-
var.

En las primeras paginas el autor
nos revela su propodsito: una refle-
xion sobre el problema del destino.
Seguidamente nos plantea la dificul-
tad de captar el destino dado que la
inteligencia no esta adaptada para
ello. Su consideracion. nos obliga a
traspasar los mismos limites del
tiempo. Ademis supone una rela-
cion entre lo que se desarrolla en la
historia y lo que permanece. Este
“misterio del destino” es también,
dice Guitton, el de la historia enten-
dida como la historia total de la
humanidad.

A continuacion, y tomando co-
mo punto de referencia el sentido
mas comin de la palabra historia
(aquella que por objcto virtual tiene
todo el pasado y quc, en este senti-
do, es un ideal incognocible) llega a
la afirmacion de que la misma debe
ser entendida como la relacién entre
lo intimo y lo infinito. Aclaremos
esto: el autor trata de destacar que,
en realidad, la temporalidad no se
manifiesta cn tres dimensiones —pre-
sente, pasado, futuro— sino que
existc una cuarta, interior y supe-
rior, quc e¢s la que nos permite
acceder a la intemporalidad. Esta
dimensién “intemporal” o simultd-
nea (no sucesiva) es el soporte y
razon de ser de la historia, sobre
ésta la historia comienza y se orde-
na. El futuro (que cs la eternidad) y
el “intemporal” son las instancias
mis importantes. Al respecto Guit-
ton cita a San Agustin quien veia
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en el tiempo dos direcciones: en
cada momento me extiendo hacia el
futuro y me intiendo hacia la eterni-
dad.

Uno de los temas centrales del
libro es la distincién entre sino,
dependencia del hombre respecto de
una fuerza que lo constrifie, y des-
tino, relaciébn de nuestra existencia
respecto a un poder intemporal. En
seguida, el autor aclara que no debe-
mos entender el infinito como una
finitud agrandada, sino como un su-
pra-finito, trasfinito, es decir, lo in-
finito es un orden diverso de exis-
tencia y perfeccion.

¢Cual es el acto que nos permite
acceder a la eternidad permanecien-
do ain en el tiempo?

La sintesis entre la eternidad y el
tiempo, el “acto ontolégico” que
nos sitiia en el misterio de las cosas
es la oracion. Este acto de oratio
completa a la ratio, ésta desemboca
asi en una regiébn superior: la del
acuerdo entre lo infinito y lo finito.
Es, dice Guitton, el acto mismo que
trasforma el sino en destino. Es el
verdadero cogito: credo, ergo sum.

Finalmente, en el apéndice, el
autor nos sefnala la necesidad de
reconocer la relacién fundamental
que existe entre la historia y la
religion.

Concluye con cuatro definiciones
de historia de las cuales rescatamos
los conceptos mas significativos. En
primer lugar, toda historia debe cap-
tar la continuidad del movimiento
por cl cual la humanidad progresa
en su direccion, tratando de rescatar
las Esencias presentes en esa direc-
cion y en qué medida se alteran o
realizan. Al hacer referencia a la
Filosofia de la Historia, insiste el
autor en que ésta debe discernir
entre los acontecimientos aquello
que proviene de una causa general y
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lo meramente accidental y, ademas,
si el curso de la historia tiene un
sentido o no.

A lo largo de toda la obra, el
autor recurre una y otra vez a ejem-
plos histoéricos. El hecho histérico
concreto no es el soporte que sirve
de fundamento a la reflexién sobre
el sentido de la historia. Este dltimo
es captado a través de una visién
que asciende a lo trascendente: el
ejemplo historico es la manifesta-
cion de ese sentido trascendente.
Porque, en definitiva, el planteo del
autor estd dirigido a la bisqueda del
ser de la historia comq el fundamen-
to del devenir, la blisqueda de la
esencia misma del hecho histérico,
su misma inteligibilidad. Buasqueda
" que, en Gltima instancia, trasciende
a la historia misma.

Cristina M. Simeone

Luis Noussan-Lettry, Cuestiones de
hérmenéutica histérico-filoséfica I,
Universidad de Cuyo, Fac. de Filo-
sofia y Letras, Mendoza, 1978, 228
pPp-

Es éste el primer tomo de una
obra constituida por dos. Este pri-
mer tomo se halla, a su vez, dividi-
do en dos partes. En la primera de

ellas el autor nos aclara que el tema"

del cual se va a ocupar es la herme-
néutica 0 método (no los distingue
tajantemente) no en si misma, sino
el ejercicio de ella ante los textos.
Refiriéndose a la Apologia y al Cri-
ton lanza la pregunta que va a cons-
tituirse en el hilo conductor de to-
do su desarrollo: ¢Cudles son las
condiciones para que un escrito se
muestre como filos6fico? Cuestio-
nes de hermenéutica histérico-filosé-
fica consisten en una interpretacion
que el autor llama “tematica”: “pre-
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guntar interpretante que supone y
configura lo filos6fico en los tex-
tos”. Procura comprender lo dicho
por el texto y, en este sentido, se
distingue de todo otro tipo de inves-
tigaciones (histérica, histérico-cultu-
ral, historico-filosofica, etc.).

Insiste especialmente el autor en
la diferencia de este tipo de herme-
néutica y la interpretacion historica,
la cual supone el sentido del escrito
y se configura a partir de ciertos
hechos. Solo existen hechos relacio-
nados por su compatibilidad logico-
formal. Con referencia a la Apologia
este tipo de interpretaciéon trata de
reconstruir un Sdcrates historico pa-
ra lo :cual construye una serie de
hipétesis parciales, como, por ejem-
plo, si Sécrates atribuy6 importan-
cia al oraculo, si pronuncié un ter-
cer discurso, etc. La interpretacién
tematica, en cambio, apunta al he-
cho de que Socrates aludi6 al oracu-
lo en ese texto. En este sentido, el
autor nos propone realizar un giro
copernicano, es decir, en lugar de
suponer que el sentido del escrito,
visto como un hecho, pende de un
conjunto de hechos, postula que el
sentido del texto posibilita o confi-
gura hechos.

Existe una relacién necesaria en-
tre forma y contenido, lo cual supo-
ne considerar la totalidad orginica
del texto. ¢Como es posible que
escritos referidos a hechos cumpli-
dos en lugares y momentos unicos y
precisos, con personajes singulares,
sean filoso6ficos? (en este sentido,
tanto la Apologia como el Criton
plantean cuestiones de interpreta-
cion comunes, a pesar de sus dife-
rencias, dado .que la primera es un
discurso y el segundo un dialogo).
Ante esta pregunta el autor respon-
de que el sentido de los textos no
depende de los hechos referidos o
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de las circunstancias implicitas en
ellos sino a la inversa. El contenido
ideogrifico y biografico aparece en
funcién de Sécrates y es por esto
que algunos autores (como por
ejemplo, Hackford y Schleimacher)
le niegan caracter filosofico. Pero,
insiste el autor en que los persona-
jes hay que verlos en funcién del
texto. Es preciso superar la oposi-
cién entre lo personal-empirico y lo
filoséfico y mostrar que su oposi-
ciéon no es disyuntiva sino que lo
personal-empirico se supera hacia su
sentido.

A propésito de lo cual el autor
distingue entre la intencién empirica
y la intencion textual, destacando
que es infructuoso aplicarse unica-
mente a suponer las intenciones no
declaradas del autor.

La interpretacion tematica tendra
que suspender toda relacién factica,
incluso las intenciones del autor al
escribir el texto. Por otra parte, la
intencion textual no niega las inten-
ciones empiricas. A medida que se
va hilando la tematica se va configu-
rando también la estructura, hay
una correspondencia necesaria entre
ellas.

Finalmente, el autor sefiala que
la interpretacién tematica se presen-
ta como el preguntar hermenéutico
adecuado en el cual puede acontecer
historicidad.

En la segunda parte el autor se
refiere a cuestiones de hermenéutica
ante la Apologia. Pasa a considerar,
seguidamente, las opiniones de aque-
llos eruditos que se han ocupadeo del
asunto. L mayoria de ellos ve en la
Apologia la reproduccion de una
defensa y consideran el relato del
oraculo como un relato de hechos.
Asi, por ejemplo, Zcller opina que
la Apologia es una defensa y le
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niega caracter filosofico. Burnet, por
otra parte, sostiene que el relato es
veridico y que en conexién con el
Fedon el relato remite a la evolu-
cién intelectual de Sécrates. Todos
reconocen la historicidad del escrito
y del relato, a diferencia de Schanz
y Wolff. Schanz, por ejemplo, opina
que es una creacion literaria de Pla-
ton para mostrar que la condena fue
injusta. Es absurdo, dice, considerar
el oraculo como relacién histérica.
Ante lo cual Noussan-Lettry sefala
que el oraculo como sentido no se
refiere al Socrates empirico sino al
sentido de su vida como trascender,
como filosofia. En el ser empirico
de Socrates se patentiza algo ontolé-
gico. En este sentido, se aparta de la
interpretacion de Hackford quien
afirma que la Apologia ‘“trata de
presentar el retrato individual de un
filosofo”.

En fin, creemos que el libro es
rico y valioso, dado que ofrece una
interpretacion que posibilita nuevos
rumbos de investigacion, permitién-
donos encontrar nuevos elementos
en el texto y reconsiderar los ya
vistos. Pero nos hubiera gustado ver
una mayor independencia de parte
del autor del apriori del cual, nos ha
parecido, que ha partido, esto es, lo
filosofico en el texto, apriori que,
incluso, parece forzar los mismos
hechos. De todas maneras, creemos
que su proposito se ve cumplido
mediante argumentos solidos y con-
sistentes.

Cristina M. Simeone de La €roce



INFORMACIONES

Il CONFERENCIA DE LA ASOCIACION INTERNACIONAL
SOBRE ESTUDIOS BUDISTAS (INTERNATIONAL
ASSOCIATION FOR BUDDHIST STUDIES).

Del 19 al 22 de agosto (1980) se
celebraron en Winnipeg dos congre-
sos internacionales simultaneos: uno
de la International Association for
the History of Religions (L.A.R.), y
de la International Association for
Buddhist Studies. Participamos de
este Ultimo y vamos a ofrecer una
breve cronica del mismo.

La International Association for
Buddhist Studies fue fundada en 1977
por un grupo de especialistas en
budismo con la presidencia del Prof.
S. M. Nagao y fue nombrado como
Secretario General el Prof. A. K.
Narain.

En septiembre de 1978 celebro la
primera conferencia internacional de
la Asociacion del 15 al 17 de sep-
ticmbre en Columbia University
(New York). Del 17 al 20 de enero
(1980) celebrd la Asociacién su 2a.
Conferencia, esta vez en la India en
el Centro budista de Nalanda
(Bihar). IABS ha demostrado su im-
pulso de juventud cclebrando su 3a.
Conferencia Internacional en este
mismo afno 1980 en forma conjunta
con la Asociacién Internacional de
Historia de las Religiones. La cele-
bracién se realizéo en la Universidad
dc Winnipeg, capital del estado de
Manitoba (Canada).

Bajo la presidencia del Prof. Ar-

thur L. Basham (Australia) se cele-
braron las sesiones generales y las de
estudio en las que participaron alre-
dedor de 120 profesores. Se presen-
taron 106 comunicaciones. Estas se
reunieron en diversos paneles segin
la historia, la filosofia, la religion, la
actualidad del budismo y el estudio
comparado con otras filosofias y
religiones, con varias referencias al
cristianismo. As{ junto a temas es-
trictamente metafisicos como el del
Prof. Masao Abe “Buddhism is not
monistic but nondualistic” se pre-
sentaron ponencias referidas al bu-
dismo en el mundo actual como las
del Prof. Tapash S. Dutta ‘“Bud-
dhism — Its basic principle and his-
torical importance in the modern
world”, del Prof. David L. Gosling
“New Directions in thai buddhism”,
del Prof. G. Hewage ‘“Impact of
Religion (Buddhism) on Society - A
Buddhist Historical perspective from
Sri Lanka, del Prof. Chatsumarn Ka-
blisingh “Modern Trends of Bud-
dhism in Thailand”’, del Prof. K. N.
Kadam ‘“‘Buddhism for the modern
man”, dcl Prof. S. H. 1. Sungumasiri

“Buddhism for tradition,
and modernity”, etc.

change,

Es interesante notar que el tema
sobre el cual se presentd mayor
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nuimero de trabajos fue la doctrina
del vacio de Nagirjuna. Se mostrd
claramente que este filosofo sigue
siendo uno de los centros de mayor
interés de los estudios del budismo:
ademés del ya citado de Masao Abe,
cuya respuesta al tema se basa en la
realizaciéon del vacio (Sufyata), cite-
mos los siguientes: del Prof. J. G.
Arapura “‘Ndgdrjuna and Bhartrihari
on the notion of time: A comparati-
ve study’’; del Prof. Fritz Buri “No-
thingness and the true self in the
light
blem”; del Prof. Ashok Gangadean
““Madhyamika dialectic and the
transcategorical time’’; del Prof.
Shohei Ichimura A study on the
Madhyamika dialectic and its in-
fluence on buddhist logic”; del Prof.
Shotaro Lida “Emptiness and action
in the heart of the Madhyamika of
Bhavaviveka’’; del Prof. Ramesh
Chandra Sinha “The concept of no-
thingness: Buddhism and Existencia-
lism”’; etc. En otro orden de temas
debemos citar el trabajo de la Prof.
Carmen Dragonetti: On the alleged
contradiction between mairdtmya
and samsdra, donde trata de explicar

la transmigracion sin alma por la

teoria de la serie.

Entre las muchas comunicaciones
de interés vamos a dar algunas
muestras, en relaciém con el tema de
la “nada” o “vacio” (siinya) y de la
comparacion Budismo-Cristianismo.

El problema de la nada, debido
al influjo de Néjaruna, ha desperta-
do en el Congreso la atencién que
hemos mencionado. la presentado
un aspecto de interpretacion moder-
na de la nada el Prof. Hokei Hashi-
moto de la ciudad de Kanasawa,
Japon. Se trata de una Pprecision
sobre la idea de la nada, expuesta
por el filésofo japonés contempora-
neo Kitaré Nishida. Generalmente,

of the Being-Meaning pro-

dice Hashimoto, se ha considerado a
Nishida como influenciado por el
Zen-Budismo en sus especulaciones
filosoficas. Sin embargo, la influen-
cia del Budismo en Nishida: esta
mas en la linea de otra secta muy
importante en Japon, el Shin-Budis-
mo (‘“‘verdadero” Budismo). Aun
cuando hay que reconocer la in-
fluencia que el Rinzai Zen tuvo
durante toda su vida en el fildsofo
japonés, éste no abandoné la heren-
cia religiosa familiar, antes bien, ad-
mir6 a su madre como una creyente
devota del Shin-Budismo y, al mis-
mo tiempo, confes6 que la influen-
cia de una frase del fundador, Shin-
rau afecté profundamente su perso-
nalidad. En su primer trabajo
(1911) Nishida traté de hacer una
sintesis de las religiones de Oriente
y Occidente. Aquélla se basé en la
comparacién del Shin-Budismo y del
Cristianismo, senal de su relacion
con la mencionada escuela budista.
Posteriormente fue mas influido por
el Mahdyana y desarrolld su filoso-
fia de la ‘“nada” como ‘‘experiencia
pura”, en la cual queria unir la
inteligibilidad y la nada.

En su ultima obra, saca de otra
doctrina afin al Shin-Budismo, la
Escuela de ‘““la tierra pura”, el prin-
cipio de interpretacién de la reali-
dad mundana, con un sentido mas
religioso.

Sin duda alguna que las observa-
ciones de Kashimoto contribuyen a
matizar y a disminuir la gran in-
fluencia del Zen Budismo en la obra
metafisica fundamental de Nishida,
“Intelligibility and che Philosophy
of Nothingness” (Tokyo 1958).

Ello es una contribucion original
de la ponencia, pero no se puede -
negar que precisamente esta obra es
la culminante de Nishida, y que en
ella la interpretacion de la ‘“nada”



ha recibido una influencia definitiva
del Zen.

La relaciéon entre Budismo y Cris-
tianismo ha merecido varios traba-
jos. Asi por ejemplo Shanta Rat-
nayaka ha presentado un trabajo
sobre Buddhist Christian Monastic
"dialogue. Nota que este didlogo. ¢o-
menzd con el primitivo monasticis-
mo cristiano. Se refiere a los contac-
tos previos del Budismo con Grecia,
recordando que tanto Alejandro
Magno como Menandro- tuvieron
gran respeto por los ascetas de la
India. El fundador del monasticismo
cristiano, San Antonio, habria reci-
bido las ensefianzas de los ascetas
que vivian en Egipto. Hace hincapié
en una narracién que fue escrita en
Etiopia pero originada en la India.
En ella Buda aparece en forma de
un santo asceta cristiano. Represen-
tarfa un lazo de unibén entre la vida
monastica cristiana y budista.

Naturalmente es innegable que
hubo contactos entre el Budismo y
el Cristianismo. Pero es dificil de
probar que haya existido una efecti-
va influencia historica, tanto en el
aspecto doctrinal como el ascético.

Otro trabajo se ocupa también de
la comparacion del Budismo y Cris-
tianismo en la ética; (Frank Rei-
nolds) Contrasting Modes of Action:
A Comparative Study of Buddhist
and Christian Ethics. Lo hace espe-
cialmente con la ética tradicional
Theravada, mostrando sus coinciden-
cias y contrastes, pero confiesa que
no puede llegar a ninguna conclu-
sion.

Finalmente Roy Amore de la
Universidad de Windsor (Canada), se
refiri6 a la influencia del Budismo
en el Nuevo Testamento. Compara
varios pasajes, pero la conclusion es
que, aunque la semejanza puede in-
dicar una probable influencia, no se
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llega de hecho a la certeza de que
ello haya sido real.

Es curioso que se repite con fre-
cuencia el intento de comparacion
entre el Budismo y el Cristianismo
en busca de una influencia real de
aquél en éste. Pero el resultado es
siempre el mismo, hay algunos pun-
tos de semejanza pero no hay ningu-
na base histdrica ni aun comparativa
de los textos que puedan mostrar el
hecho de una influencia real. Hasta
ahora los textos en que hay alguna
coincidencia parecen mas bien el
fruto de elaboraciones espontaneas,
debidas a la coincidencia de la expe-
riencia espiritual y religiosa del
hombre que se muestra siempre con
ciertos rasgos parecidos por cuanto
proceden de la misma naturaleza
humana. Esto lo confirma la gran
diferencia del ambiente espiritual y
de la mentalidad religiosa -con que
estan escritos los Libros Sagrados
del Budismo y del Nuevo Testamen-
to.

La Tercera Conferencia de la
Asociacién Internacional sobre Estu-
dios Budistas ha representado un
nuevo aporte de gran nivel, y ha
confirmado la vitalidad académica
por las doctrinas y la historia del
Budismo.

Ismael Quiles
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Durante los dias 17 al 22 de agosto de 1980 se celebr6 en la Univer-
sidad de Manitoba (Canada), el XIV° Congreso Internacional de la Interna-
tional Association for the History of Religions. El Congreso se organizo en
doce secciones generales y tres especiales. El Dr. José Pablo Martin partici-
po en la sesion segunda dedicada al “Proximo Oriente” y “‘Antigliedad del
Mediterraneo” con la exposicion del trabajo: ‘‘La liturgia cosmica en Filon
de Alejandria y en la tradicién judia y cristiana”.

En el mes de agosto de 1979 fue fundada en la ciudad de Buenos
Aires, la Sociedad Argentina de Orientalistas (SADO). Segin expresa el
articulo 4° de su Reglamento, “‘estard integrada por docentes € investiga-
dores de Asia y Africa del Norte”.

El acto académico inaugural de la Asociacién contd con la presencia
de autoridades nacionales del ramo de la cultura y con profesores e investi-
gadores de distintas universidades del pais.

La institucion tiene como objetivos basicos promover e intensificar
los estudios orientales en todas sus disciplinas y épocas historicas, colaborar
con los centros de estudios superiores afines nacionales y extranjeros, editar
revistas y boletines, difundir las investigaciones de Asia y Africa del Norte,
antiguas y modernas, en sus diversas especializaciones y, en general, fomen-
tar todas aquellas iniciativas que contribuyan al conocimiento del Oriente.

La Comision Directiva de SADO esta integrada por el P. Ismael Quiles
S. J. como Presidente. El cargo de Vicepresidente lo ocupa el Dr. Fernando
Tola y su Secretaria General csta a cargo de la licenciada Liliana Garcia
Daris. La sede de la institucion se encuentra provisoriamente instalada en
Callao 542, Capital Federal.

Durante el segundo semestre académico de 1980 la Sociedad Argen-
tina de Orientalistas organizd un ciclo de conferencias sobre “Religiones no
cristianas y movimientos de renovaciéon”. El programa desarrollado fue el
siguiente: Ismael Quiles, “El budismo contemporineo’; Walter Gardini,
“Caracteristicas y sentido de las ‘Nuevas Religiones’ en el Japén de hoy’’;
Franciso Garcia Bazan, “El movimiento Vedanta en la actualidad”; Ricardo
Mosquera Eastman, ““Algunos movimientos modernos en el Islam”.

Entre los dias 13 y 18 de octubre de este ano se ha celebrado en
Buenos Aires, en las instalaciones municipales del Centro Cultural San
Martin, el Il Congreso Nacional de Filosofia. El evento fue patrocinado
por la Universidad de Buenos Aires y su Comité Organizador fue presidido
por el Dr. Eugenio Pucciarelli. De sus sesiones generales y especiales han '
tomado parte los siguientes miembros del ILICOO, P. Ismael Quiles, profe-
soras Maria Delia Terrén de Ferro y Cristina Marta Simeone de Lacroce,
doctores Francisco Garcia Bazan y José Pablo Martin y licenciado Guiller-
mo Ifahn.

La Universidad Nacional de Cordoba organizé a fines del mes de
noviecmbre las IV Jornadas Nacionales de Filosofia, sobre los temas: ‘‘El ser
y la esencia” y “El hombre”. El Dr. Garcia Bazan formé parte de la mesa
redonda que discutio el problema antropologico y expuso un trabajo bajo
el titulo de “Sobre lo Absoluto y los trascendentales”.
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