PUBLICACIONES RECIENTES SOBRE SANKARA

Por Francisco Garcia Bazdn

Desde 1950 en adelante los gran-
des nombres de Paul Hacker (Miins-
ter), T.P.M. Mahadevan (Madras) y
Hajime Nakamura (Tokyo), han ve-
nido a enriquecer el elenco de quie-
nes amplian con sus solidos estudios
el campo de investigaciones sobre el
maestro Sankara. Sus aportaciones
de caricter critico y exegético, co-
mo Untersuchungen iiber Texte des
frithen Advaitavada (Mainz-Wiesba-
den, 1950) y Vivarta: Studien zur
Geschichte der illusionistischen Kos-
mologie und Erkenntnistheorie der
Inder (Wiesbaden, 1953), en ¢l caso
del primero de los sabios menciona-
dos; Word Index to the Brahma-Si-
tra-Bhdsya of Sankara (Madras,
1971-1973), en el segundo, y Shoki
Vedanta Tetsugakushi (Tokyo,
1950, 1951, 1954 y 1956)', en el
tercero, constituyen colaboraciones
scguras para la reconstruccion del
pensamiento de un filésofo indio,
cuya indagacion se vio anteriormen-
te frecuentada, dejando a un costa-
do la estricta tarea de traduccion,
por esfuerzos tan importantes como
los de Paul Deussen (Das System
des Vedédnta, leipzig, 1883), V. S.
Ghate, Le Vedanta: étude sur le
Brahmasutra et leurs cing commen-
taires (Paris, 1918), y Olivier

Lacombe (’Absolu selon le Veddn-
ta, Paris, 1937) y que, mas reciente-
mente, ha ampliado su dominio, de
difusién con las sintesis por diferen-
tes razones competentes de S. Das-
gupta y S. Radhakrishnan, en sus
respectivas Historias de la Filosofia
India, y las independientes de: Eliot
Deutsch (Advaita Vedinta. A Philo-
sophical Reconstruction, Honolulu,
1969), Paul Martin-Dubost, (Canka-
ra et le Vedinta, Paris, 1973), Ma-
rio Piantelli (Sarikara e la Rinascita
del  Brahmanesimo, Fossano,
1974) y S. G. Mudgal, (4dvaita of
Sankara a Reappraisal, Delhi, 1975).

Es grato iniciar este rapido bole-
tin bibliografico y critico dando ra-
z6n en primer lugar de la publica-
cién de los Kleine Schriften de Paul
Hacker, editados por su colega vy
discipulo Lambert Schmithausen
(Franz Steiner Verlag GMBH —
Wiesbaden 1978, 916 pdginas), en
homenaje al cumplimiento de sus
sesenta y cinco anos. El volumen
reine materiales sobre teoria del
método en los trabajos de indologia,
filosofia india, estudios de filosofia
y religiones comparadas, neohinduis-
mo, lenguas neoarias, teologia, y
numerosas recensiones y resefias bi-
bliogrdficas. Alguno de estos estu-
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dios se mantenfan inéditos, pero la
mayorfa de ellos dormian sepulta-
dos en revistas y obras colectivas de
no ficil acceso. En lo concerniente
stricto sensu a Sahkara serd parti-
cularmente bien recibida por los es-
pecialistas, la reedicién de varios ar-
ticulos publicados entre 1947 vy
1968 que han influido profunda-
mente en la investigacién shamkaria-
na de nuestros dias: “Safikiricirya
y Satkara bhagavatpida. Observacio-
nes preliminares referidas al proble-
ma del autor” (pp. 41-58); “Peculia-
ridades de la doctrina y terminolo-
gia de Sankara: Avidy3, Nimarfpa,
Maya e I$vara” (pp. 69-109) y ““San-
kara el yogui y Safikara el advaita-
no. Algunas observaciones” (pp.
213-242), ademas de sus mas recien-
tes “Notas sobre la Mindikyopani-
sad y el Agamas$istravivarana de
Sankara” (252-269), que aspira a
arrojar alguna luz sobre el orden
temporal de la producciéon de San-
kara deteniéndose en este momento
en el Comentario a la Mandikya
Up. con las Kirikis de Gaudapaida.
Este grueso volumen va asimismo
acompafiado de un extenso registro
alfabético de nombres (pp. 826-914)
que constituye un utilisimo auxiliar
de trabajo.

A Thousand Teachings. The Upa-
desaséhasri of Sankara. Translated
with Introduction and Notes by
SENGAKU MAYEDA, University of
Tokyo Press, 1979, 265 paginas.

El Upadesasihasri pertenece, den-
tro de la produccién de Sankara, al
sector de los tratados, el que puede
atribuirsele con menos dudas. Aten-
tos a su forma, consta de dos par-
tes, la primera en verso y la proce-
dente en prosa. En cuanto a su
contenido es una buena introduc-
cion a la metafisica del Advaita
Vedinta, puesto que la parte inicial
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examina los puntos fundamentales
del Advaita, incluyendo la refuta-
ciébn de escuelas rivales, mientras
que. la porcion posterior describe el
comportamiento que debe seguirse
para insinuar en el discipulo los
medios que le permitan alcanzar la
liberacién. En este texto de mediana
extensién se conjugan, por consi-
guiente, elementos didicticos ende-
rezados tanto al maestro como al
estudiante. La parte ritmica sirve de
orientacion filos6fica a quienes cum-
plen una funcién magisterial, mien-
tras que la escrita en prosa se ofrece
como un buen manual para quien
busca la iniciacién superior.

S. Mayeda es uno de los mejores
conocedores del Upadesasihasri,
Responsable de la mas elaborada
edicién critica que existe, basada en
el estudio de veintisiete manuscritos
de la parte métrica y once de la
seccion en prosa (Sankara’s Upade-
Sasdhasri, Critically Edited with In-
troduction and Indices, 1973), en-
trega al plblico la segunda traduc-
cién completa que hay de este escri-
to en una lengua occidental?®. Por su
rigor lingiifstico y la extensién de
Sus notas, esta version es compara-
ble a la que P. Hacker llevara a cabo
hace mis de treinta afios de la sec-
cién en prosa. Existen otras traduc-
ciones del capitulo XVIII® de la
parte métrica de este escrito en in-
glés, francés e italiano, pero ninguna
llega a alcanzar la calidad y exten-
sién de este trabajo.

La traduccién que comentamos
va precedida por un largo prefacio
de cien piginas que es una segura
introduccién al pensamiento de San-
kara apoyada en los puntos basicos
y problemas centrales de su filoso-
fia. Los estudios altamente criticos
de Hacker y sobre todo las solucio-
nes de H. Nakamura a los multiples
problemas e incertidumbres histéri-
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cos que suscita el corpus de Sanka-
ra, con un esfuerzo sin precedentes
por distinguir nitidamente lo que
pertenece al autor de las interpreta-
ciones que han crecido en su torno,
son los mejores preceptores del mé-
todo y de las lineas de interpreta-
cién del calificado investigador japo-
nés. Debe advertirse, no obstante, el
grave riesgo de reduccién exegética
que se puede correr al limitar el
genio de un gran metafisico sélo a
aquellos conceptos explicitos que se
desarrollan en una obra de sintesis,
asi como también subrayar que el
universo filosofico exige necesaria-
mente de la tarea de comprensiéon
filosofica del intérprete.

El libro del que nos ocupamos es
prueba del alto nivel cientifico que
han alcanzado en el Jap6n los estu-
dios sobre Sankara, senda de estric-
tez universitaria ampliamente abierta
por la obra ciclopea de H. Nakamu-
ra. Nos hace tomar conciencia tam-
bién de que queda mucho camino
por transitar en lo critico y herme-
néutico, para que la ciencia pueda
entregar una imagen con menos
sombras del maestro vedantino.

L. Thomas O’Neil, Mdyd in Sarnkara.
Measuring the inmesurable, Motilal
Banarsidass, Delhi, 1980, 222 pdgi-
nas.

El libro con buen criterio, aun-
que forzosamente bajo una forma
sucinta que puede dar asidero a la
critica, se inicia distinguiendo por
cinco puntos el pensamiento occi-
dental o judeocristiano y el indio: la
concepcion de la historia, la del
lenguaje, la del hombre, la de la
salvacion y el concepto mismo de la
filosofia. Las paginas que siguen es-
tin dedicadas a la descripcion histé-
rica del nacimiento de la darsana
Advaita, consideraciones que no es-
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tin exentas de inseguridades. Distin-
gue claramente nuestro autor la con-
cepcion del lenguaje del budismo en
tanto que apohavida, o admisién de
la funcion puramente negativa del
lenguaje que es instrumento de de-
signacion no senala asi a ningin
principio verdadero, de la perspecti-
va advaita que sostiene que el nom-
bre participa de aquello que nom-
bra. Este solo ejemplo es suficiente
para deslindar las dos corrientes de
pensamiento indio que se contrapo-
nen como sistemas nastika (rechazo
de la validez del Veda) y astika
(aceptacion de su validez). A esta
altima corriente, con su doctrina
propia, pertenece el advaita vada.
Pero el Vedinta hasta llegar a la
formulacién no dual de Sankara re-
conoce algunos antecedentes germi-
nales. El punto sobre el que O’Neil
se apoya para avanzar en su exposi-
cion es la concepcién de la miy4,
aunque por reaccion a su interpreta-
cion como ilusién. Justificindose en
la obra de P. D. Shastri y J. Gonda,
inspirados ambos autores en la tradi-
cion hermenéutica del Nirukta de
Yaska y nutridos de amplia erudi-
cién lingiiistica, nuestro autor admi-
te el sentido etimoldgico radical de
“medida’ para el vocablo ‘miya’ y
extrae fecundas consecuencias de su
aplicaciéon. Nos parecen firmemente
esclarecedaras las reflexiones dedica-
das a la etapa preshankariana mais
proxima al maestro del Advaita. En
aquel momento de la reflexién filo-
sofica india la discriminacién de Ni-
girjuna entre paramarthasatya vy
samvrtisatya (verdad absoluta y rela-
tiva), debe haber influido positiva-
mente y haber arraigado en el miya-
vada Shankariano a través de la
adaptacion vedantina de Gaudapi-
da®. Sin embargo, la concepcién de
la paravidyd en Sarikara comparada
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con la de paramarthasatya y la de la
aparavidyd en confrontacion con la
de samvrtisatya no admite una iden-
tificacion imposible, puesto que la
distincién de Nagirjuna de funda-
mento dialéctico no puede confun-
dirse con lade Sankara de origen
upanishidico. Dc¢ este modo ni la
doctrina del Brahman incalificado
del Advaita es idéntica a la del
Nirvana madhyamika, ni la idea de
miya que admite asimismo las de-
terminaciones de los conceptos de
vivarta e incluso de reflejo (prati-
bimba, abhasa) si homologable, tam-
poco es una con la de samvrti en la
orientacién budista citada. Se expli-
can de esta manera las similitudes
de Sankara con el budismo (lo que
con animo malquisto ha dado origen
a la expresion de “un budista disfra-
zado’’), pero también sus criticas
directas que subrayan la incompati-
bilidad doctrinal. Es oportuno, por
lo tanto, hacer hincapié con O’Neil
en la importante funciéon de transi-
cion desempenada por Gaudapada
con sus kirikds a la Mand Up., pero
no para aceptar el punto de vista
historico-lingiiistico de V. Bhatta-
charya, que nos parece suficiente-
mente refutado por T. M. P. Maha-
devan®, ni por tratarse Lampoco de
un pensador que haya asimilado el
budismo ambiente hasta sus Gltimas
consecuencias en el seno de la tradi-
cién vedantina y frente al que reac-
cionara Sankara de acuerdo con una
tradicibn mas sana®, sino por tratar-
se de un autor quc sintiéndose inse-
parablemente unido a la revelacion,
utiliza ¢l método dialéctico y la
terminologia del madhyamikay del
Vijidnavida, como con diferentes
argumentos sostiene el punto de vis-
ta mas tradicional y conservador,
desde S. Dasgupta hasta S. S. Roy.

O’Ncil, bien informado sobre la
vida y obra de Sankara, csta espe-
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cialmente interesado, como se ha
anticipado, en mostrar el sentido de
maya como ocultamiento relativo de
lo Absoluto en las paginas del Co-
mentario al Brahma-Sitra y ello tan-
to en su plano potencial como cos-
mico. Persiguiendo este objetivo
prosigue describiendo en esta parte
de su investigacion todavia de carac-
ter historico, el sentido de la Sruti,
el medio o pramina mas elevado
para conducir a la liberacién, y que
se condensa en su sentido final en
las cuatro grandes formulas upani-
shddicas: “Ta eres Eso”, “Yo soy el
Brahman”, etc. Tarka como simple
especulacién infundada es descarta-
do y la experiencia liberadora con-
duce a la percepcion de la Identidad
Atman/Brahman de naturaleza inefa-
ble, al igual que la captacibn que las
Upnishads encierran del mundo es
simultineamente acbésmica y cOsmi-
ca, cardcter de irrcalidad sui generis
o de cuasi realidad de la que Sanka-
ra estda profundamentec embebido.
Solo la incomprension de W. D.
Whitney reflejada en su traduccion
del Atharva-Veda pudo dejar a Occi-
dente el legado erréneo de interpre-
tar mayad como simple ilusion. Ha
podido llegar asi O’Neil a pisar el
umbral de su tesis fenomenologica
que seguidamente desarrollara, aun-
que para ello todavia previamente
dedica un utilisimo capitulo a resu-
mir las posiciones mayavadicas del
Advaita posterior a Sankara, en cu-
yo curso inmediato, se dcja ver, nos
parcce, que varias de las ideas impli-
citas que el macstro cnsefaba ad-
quicren desarrollo apropiado para la
interpretacion occidental. Las pagi-
nas dedicadas a Surcévara, Padmapa-
da y Vicaspati Misra son particular-
mente  atrayentes para el anterior
proposito y permiten apreciar los
diversos caminos de entendimiento
que siguieron a Sahkara asi como
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comprender con superior claridad al
maestro vedantino. Ahora en esta
Ila. Parte el autor se entrega a exa-
minar los aspectos mas significativos
del mayavida de Safikara. Uno es su
filosofia del lenguaje, cuyas expre-
siones por su naturaleza de analo-
gon, gracias a su intimo caricter
simbélico dirfamos nosotros, oculta
y revela al Brahman. La nocién con-
junta de nombre y forma, bien sea
en su forma ishvarica o césmica, o
sea, inmanifestada o manifestada,
siempre introduce sus raices en el
Brahman y lo desfigura con su mos-
tracién. Con este nivel de compren-
sibn presupuesto, se realiza un exce-
lente tratamiento de las diversas for-
mas que el lenguaje del hombre
adopta, reconociendo que su fondo
originario no es personal, apauruse-
va, y que sus formas individuales
guardan. por ello un profundo senti-
do de sugerencia. El lenguaje revela
de esta manera una naturaleza que
se corresponde con las formas cos-
micas, el cosmos, por lo tanto, es
del mismo modo idéntico y diferen-
te al Brahman, real e irreal simulti-
neamente y, por eso, espejismo. La
miyd, siguiendo los registros del
Word Index de Mahadevan es en
Gltima instancia medicién, lo que
circunscribe a lo Incircunscripto, co-
mo indica el subtitulo del libro,
pero no sélo como algo medido o
limitado, las diversas manifestacio-
nes de la miya o avidya como cuasi
realidad o ilusién, sino también en
cuanto poder o posibilidad de gene-
rar lo limitado en la mas amplia
extension de namardipe. Este Gltimo
cardcter magico no ha sido suficien-
temente explotado por nuestro au-
tor. Libro éste de investigacién y de
pensamiento iLastima que O’Neil
no haya dedicado un anilisis estric-
to a las ideas de reflejo y de vivarta,
que se encuentran no solo en el
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resto de las obras de Safikara, sino
también en el Brahma-Siitra-Bhdsya,
de este modo la idea de miya como
“poder de medir”, le habria abierto
senderos que los seguidores inmedia-
tos del Maestro ya transitaban sin
dificultad!

A. J. Alston. Sariikara on the Abso-
lute. A Samkara Source-Book, Shan-
ti Sadan, London, 1980, I1X-259 pa-
ginas.

La obra se presenta al publico
como el volumen 1° de una serie
preparada por el autor que se esfor-
zard por dar cuenta de la filosofia
de Sankara a través de la traduccién
y presentaciéon de los fragmentos
textuales correspondientes®. La pri-
mera parte de esta iniciativa intelec-
tual se ajusta al proposito proyecta-
do ofreciendo los pasajes shankaria-
nos que tocan al conocimiento de
Brahman en tanto que Absoluto
(cap. III) y aquéllos que lo sefialan
como ser, conciencia, felicidad (cap.
IV). Los textos van precedidos de
los comentarios criticos y explica-
ciones pertinentes, en los que se
proyectan los principios metodolégi-
cos del autor. Las citas abarcan la
totalidad de la produccién shanka-
riana que el autor limita, mas estric-
to incluso que P. Hacker, al Com. al
Brahma-Siitra, Bhag. Gitd-Bhdsya y
Comentarios a las Upanishads anti-
guas, el Comentario al Bhisya de
Vyasa a los ,Yoga Siitras (siguiendo
a Hacker, ‘“Sarikara der Yogin. ..”)
y el Upadesasihasri, entre los traba-
jos independientes. El Svetdsvata-
raUp.-Bhdsya lo admite como autén-
tico, aunque al no poderse discernir
claramente los arreglos diferentes de
la mano de Sankara en sus dos
recensiones originales, prefiere no
utilizarlo como autoridad. Advierte
Alston, con especial vehemencia, so-
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bre el empleo que no deben hacer
los investigadores de obras de espiri-
tu advaita tan difundidas como el
Viveka-Ctdd-Mani, Atma-Bodha,
Aparosinubhiti, etc., “‘si se quiere
claridad sobre lo que Sarkara real-
mente dijo”. Este criterio, que por
el momento consideramos hipercriti-
co y sin que se proporcionen los
debidos argumentos que justifiquen
su aplicacion, tiene mucho que ver
con la aspiracién inconsciente de
Alston a vincular el nicleo de la
doctrina de Sankara y también su
motor, es decir, un indominable de-
seo de liberacion, a las.convicciones
mas firmes del budismo primitivo.
Este prejuicio se proyecta firmemen-
te en el analisis del capitulo 1I del
libro que pone el acento en la inter-
pretacion del desconocimiento (avi-
dya) como el fundamento de toda
servidumbre y del que es necesario
liberarse, en sus diversas manifesta-
ciones, para alcanzar el objetivo so-
teriologico final, seglin lo encierra el
contenido de la féormula upanishadi-
ca: “Ta eres Eso”. Aunque nuestro
autor rechaza la exégesis del concep-
to de mayi en Sarnkara como mera
ilusion o irrealidad, tampoco le
otorga debida importancia, al soste-
ner con un acosmismo ifconfesado,
que los intereses de Sarnkara obede-
cfan mas a la atraccidén irresistible
de la liberacion de la ignorancia,
base de su mensaje, que al intento
de facilitar argumentos cosmologi-
cos, los que si inquietaron a sus
seguidores inmediatos como Manda-
na Misra y, sobre todo, el autor del
Paricapidikd (Padmapida): ‘“‘que co-
menzaron a especular sobre la igno-
rancia cOsmica para alcanzar una
concepcion del cosmos que le per-
mitiera oponerse a las concepciones
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equivalentes de escuelas rivales. . . El
Advaita-Vedanta. que en manos de
Gaudapada, Sarikara y Suresvara ha-
bia sido basicamente un sistema pa-
ra elevar al discipulo sobre el plano
de la experiencia individual con el
recurso de los textos upanishidicos
dirigidos por un maestro que gozaba
de la certidumbre intuitiva de la
verdad. .. tendi6 a constituir un
grupo de sistemas especulativos para
contender” (pp. 53-54). Es de este
modo explicable que con facilidad y
basindose Unicamente en una opi-
ni6on de caricter histérico general
(cf. p. 58, n. 61), por mas que
autorizada, nuestro autor relacione a
Gaudapiada con el espiritu mistico
del budismo primitivo, fielmente se-
guido por Nagirjuna y que sélo la
decadencia formalista de la dialec-
tica de sus seguidores, encarnados
en Dharmakirti, privd de su densi-
dad espiritual. Contra ese budismo
convencional tan bien representado
por el autor budista Gltimamente
citado, es contra el que Sarkara
combatia. Encontramos aqui un
cuadro similar al que en Occidente
va de San Buenaventura a Kant.
Como el lector podra advertir, una
nueva y amable forma de explicar,
una vez mas, el “cripto budismo”,
del maestro del Advaita por antono-
masia. No obstante nuestras observa-
ciones laterales, presumimos que si
los tomos proyectados logran el ni-
vel de exposicion y los extensos
conocimientos sobre la obra de Sanka-
ra y su contexto historico que esta
primera parte pone de manifiesto,
tendremos a disposicion el estudio
sistematico de conjunto mas actuali-
zado y completo que hasta el mo-
mento presente se haya escrito sobre
el filosofo hindd.
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NOTAS

' O sea, Una historia de la filosofia
del veddnta primitivo, cuya traduccion al
inglés en dos volimenes, termina de apa-
recer en Motilal Banarsidass. Hasta ahora
resultaba normal manejar el resumen de
G. Morichini, “Early Vedanta Philoso-
phy”, en East and West (Roma), 1960,
pp. 33-39. S. Mayeda ha hecho en sus
trabajos un amplio empleo del libro de
Nakamura, otra fuente indirecta para co-
nocer las tesis del maestro japonés.

? La otra existente de Swimi Jagadi-
nanda, A Thousand Teachings .in Two
Parts —Prose and Poetry— of Sri Sankard-
chdrya, Madras, 1949, se apoya largamen-
te en el Padayojaniki de Rimitirtha a
esta obra.
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3 Asi lo consideramos ya en nuestro
libro Neoplatonismo y Vedinta 1. La
doctrina de la materia en Plotino y San-
kara, cap. V, 2 y 3, Ed. Depalma (en
prensa).

4- Cf. T. M. P. Mahadévan, Gauda-
pdda. A Study in Early Advaita, Universi-
ty of Madras, 1960, passim, ver Index, p.
283.

$ Cf. H. Nakamura, en S. Mayeda, 4
Thousand Teachings, p. 15, nn. 13, 14y
15,

¢ Ya se encuentra en nuestro, poder
Sankara on The Creation. A Sankara
Source-Book, Vol. II, del que préxima-
mente daremos razén.



