LA MANDUKYAKARIKA DE GAUDAPADA
INTRODUCCION, TRANSLITERACION, TRADUCCION Y NOTAS

por Olivia Cattedra

La Mandikyakiriki o Agamasistra de Gaudapida, es el co-
mentario (kdrika) hecho a la Manditkya Upanishad por el Acirya
Gaudapida, quien aparece en la India aproximadamente en los
comienzos del siglo octavo, dentro del marco de la filosofia del
Vedinta.! Dice el profesor Dasgupta sobre este autor que:
“... parece ser el hombre mis importante, luego de los sabios
upanishddicos, que revive las tendencias monistas de las Upani-
sads, en una forma clara y sagaz y que trata de formularlas en
forma sistematica...”.? Estas palabras bajo la pluma del mejor
historiador de la filosofia india manifiestan el alcance de este
antiguo maestro dentro del pensamiento de la India. Su doctrina,
que mas precisamente es reconocida como advaita®, parece que
se ha formado en contacto con fuentes ortodoxas asi como
también heterodoxas* y persiste, por otro lado, en las bases del

! La interpretacién mis reciente tiende a anticipar las fechas de Gaudapida y
Sankara. Cf. Sangam L3l Pandey, Pre-Samkara Advaita Philosophy y A. J. Alston,
Samkara on The Absolute, London, 1980, p. 57 n. 41.

? Cf. 8. Dasgupta, A History of Indian Philosophy, Motilal Banarsidass, Delhi,
1975, vol. I, pg. 422.

® Si bien hay dudas con respecto a la formacién de nuestro autor, en general
los estudiosos concuerdan en aceptar las Kirikis como la primera exposicién sistema-
tica del Advaita Vedinta. Cf. Radhakrishnan, Indian Philosophy, London, 1977; vol.
II, p. 452; Ch. Sharma,A critical survey of Indian Philosophy, Delhi 1976, pg. 239.

* Especialmente la cuarta Karik4, aldtasanti, parece recordar en varios aspectos,
incluso literales, el contexto budista, por ejemplo la dialéctica semejante a la de
Nigirjuna, la utilizacién del término dharma en el sentido de “cosa’) “entidad”, etc.;
cf. Dasgupta, op. cit.,, vol. I, pp. 423 y 427-29; y Radhakrishnan, op. cit. vol. II,
463-4.



234 LA MANDUKYAKARIKA DE GAUDAPADA

posterior desarrollo del Vedinta: la tradicion lg sehala como
maestro de Govinda, quien a su vez lo fue de Sankara.® Este
altimo se refiere a Gaudapida con gran respeto y veneracién en
los dltimos versos de su bbasya sobre la Mand.Up.Kdr., cuando
dice: ‘‘Saludo inclinindome a los pies del maestro de mi
maestro, al mas venerable entre los venerables, quien al ver a las
criaturas sumergidas en el mar (coésmico), infestado por
monstruos marinos que sin cesar nacen y mueren, movido de
compasién hacia todos los seres, rescatd este néctar, que es difi-
cil de conseguir hasta para los dioses y que yace en el abismo
ocednico, llamado los Vedas, los que batido con la varilla de su
intelecto iluminado”.®

Algunas de las caracteristicas que surgen a primera vista en
las kirikds serian las siguientes:

En primer lugar, denotan una gran riqueza filosofica ya que
presentan un profundo conocimiento del contexto filosofico de
la época, si bien tal asimilacién es subyacente y por momentos
el texto se vuelve denso y hermético, pudiendo ser entonces
utiles los comentarios y subcomentarios de $ankara y Anandagiri
respectivamente, para poder comprenderlos.

En segundo lugar, se destaca la manera en que se van plas-
mando las ideas centrales apoyadas en la autoridad escritural
(Sruti), en la razdn (yukti) y en la experiencia intuitiva (anubbu-
t7), aunque el pilar fundamental es la sruti, que es necesaria por
la incapacidad humana de comprender la Gltima realidad a la que
se llega por la experiencia directa (anubbava)” . .. en el segun-
do prakarana el cardcter ilusorio del mundo de la dualidad es
explicado a través del razonamiento (betutah), en el tercero tl
caricter no-ilusorio de la no dualidad es establecido por medio
de bases racionales (yuktitab); y en el cuarto las perspectivas

$ T. M. P. Mahadevan, Gaudapdda, a study on early Advalta, University of
Madras, 1975, p. 2.

$ Cf. Sankaracharya, Com. a la Mand. Up., Saludo del comentarista, 2 (Swami
Gambhirananda, Eight Upanisads 11, p. 403).

7 Cf. Mahadevan, o. c. pp. 82 y 84 “... la insistencia del Vedanta acerca de la
f¢ en‘la Escritura, ticne un valor mectodolégico y el Gnico proposito de realizar la
experiencia intuitiva. El conocimiento que es revelado por la Escritura debe llegar a
ser un hecho de experiencia; sélo entonces la Revelacion ha cumplido su misién. Y
para quicn ha rcalizado la cxperiencia integral, no hay nccesidad de dcpender de
ninguna autoridad cxterna en la forma de sruti o de suscribirsc a dogmas formales. Su
sabiduria c¢s autocertificada y autorrevelada. Para él, los Vedas no son Vedas . ..”
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pluralistas se sefialan como mutuamente contradictorias a través
de varias formas de argumentacion (upapattibbib).

En tercer lugar, el contenido mismo del pensamiento de
Gaudapida que tiende a establecer a través del anilisis de la
experiencia (anilisis que retoma del texto de la Mandiikya Up.,)
la extrema no dualidad (advaita) que se expresarfa con todo
rigor en la doctrina de la no originaciéon (gjati). Nada nace, con-
cluye en III: 48. A su vez, la Unica realidad, que es no dual y no
nacida, se caracteriza por ser conciencia pura O puro copc ‘-
miento. Tal es la meta que debe conseguir quien aspire * a
realizacion espiritual, y el método para despertar a la suprema
realidad es a través del asparsa yoga o yoga sin contacto o medi-
tacion incontaminada®, que es muy dificil de realizar ain por
los expertos yoguis. El conocimiento (jfidnam) del que despierta
por medio del asparsa yoga es un conocimiento suprarracional,
que traspasa no solo la dualidad sujeto-objeto, sino la trinidad de
conocimiento, conocedor y conocido, siéndose uno con la reali-
dad misma. '

Otro tema es la controversia extensa acerca de la verdadera
formacion de nuestro autor, si es un vedantino puro o si ha sido
muy influenciado por el budismo; en obras de cardcter general !
hay diversas opiniones, Radhakrishnan estima que las karikds son
un intento de sintetizar la logica negativa de Nagirjuna con el
idealismo positivo de las upanishads; en una misma linea, Ch.
Sharma picnsa que la meta de Gaudapida ha sido probar que
tanto el advaita vedinta como el budismiu mahayanico son una
continuacién —si bien con diferencia de grados— de aquel pensa-
miento fundamental contenido en las upanishads. Con precau-
cion Dasgupta enfatiza en la influencia budista y habla de un
resurgimiento del estudio de las upanishads dentro de un contex-
to budista.

Clisicos estudios sobre el tema, son los de V. Bhattacharya
y T. M. P. Mahadevan.'?  El primero luego de una minuciosa

8 Idem, p. 81, como sigue sosteniendo Mahadevan, inspirandose en Sankara.
9 Ch. Sharma, op. cit., pg. 250.
1° Idem, pg. 251. Mand. Up. K., IV: 99.

1t Cf. Radhakrishnan, op. cit,vol II p,465; Sharma op. cit., pg. 251 y Dasgup-
ta, op. cit., vol I, pg. 423 y 429.

12V, Bhattacharya, The Agamasastra of Gaudapdda, University. of Calcuta,
1943 y T. M. P. Mahadevan, op. cit.
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version en la que utiliza 18 diferentes manuscritos, elabora su
tesis poniendo en tela de juicio la data de las kérikis juzgindolas
anteriores a la Mindiikya Up.; ademis considera que se trata de
cuatro libros independientes '3, que estin fundamentados en la
Sruti, en diferentes escuelas y maestros y en el budismo !4, y
concluye sugiriendo a los lectores que observen . . . en qué me-
dida Gaudapida ha sido influenciado por los pensamientos budis-
tas y cudntos de ellos fueron adaptados en su propio sistema del
Vedinta. . " 15

Mahadevan, luego de refutar al prof. Bhattacharya, estable-
ce la importancia de las kirikis en tanto que afirman las bases
esenciales del no dualismo ' siguiendo las ensefianzas upanishadi-
cas en sus dos aspectos, el negativo representado por la Brbada-
ranyaka Up., y el positivo contenido en la Chdndogya Up. "7,
también el lugar de estos comentarios como primer acercamiento
racional al Vedinta'® y a lo largo del capitulo 1X, se dedica a
esclarecer las relaciones de Gaudapida con el Budismo. Finaliza
el Dr. Mahadevan indicando cuil ha sido a su juicio la misién de
Gaudapada: “. . . la tarea de un maestro del advaita de aquella
época habria de ser naturalmente doblec, convencer a los seguido-
res de las Upanishads de quc su ensefianza era buena y difundir
el conocimiento del Vedinta entre los mismos budistas. Parcce-
ria que para ascgurar este doble objctivo, Gaudapada habria
adoptado cl método ldgico de exposicion del Vedinta y las
formas dc cxpresion y argumentos del budismo . ..”'?

S. G. Mudgal, luego de examinar ambas hipotesis se mantie-
nc cn una postura intermedia senalando la dificultad de decidirse
por una u otra y denomina a la filosofia de Gaudapida como
budo-vedinta-advaya-vada.*®

Las kariks estdn compucstas en $lokas, estrofa tipica de la

13

V. Bhattacharya, op. cit., pg. LVII

'* Idem, pg. LXXXI.

'* Idem, pg. CXLVI

Mahadevan, op. cit., pg. 64.

Idem, pg. 80.

Idem, pg. 81

'* Idem,pg. 248.

* 8. G. Mudgal, Advaita of Samkara, a reaprisal, Delhi 1975, p. 165.
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épica, compuesta de dos versos o pidas de 16 silabas cada uno
con una cesura en cada pida que lo subdivide en 8 silabas. Las
ltimas cuatro silabas de cada verso marcan el ritmo que en el
~caso de la Sloka es el yidmbrico. Todo el trabajo se divide en
cuatro partes o dgamas, término con el que se designa la exposi-
cion de doctrinas tradicionales o textos sagrados. La estructura
de estos textos sugieren un lineamiento coherente y sistemati-
zado en razén de lo cual pensamos que Gaudapida ha sido un
autor y no varios. ' La primera kariki se denomina dgamapraka-
rana, y es un desarrollo del texto de la Upanishad en la que se
analizan los niveles de manifestacion del Absoluto a través de los
cuatro estados de vigilia, suefio, suefio profundo y turiya, éstos a
su vez se relacionan con las partes o letras de la silaba Om.

La segunda karika llamada waitathya (ilusion o irrealidad)
explica la experiencia en los dos primeros estados, estableciendo
1) que los objetos de ambos son iguales, de la misma naturaleza
y 2) que son irreales aunque parezcan manifiestos por virtud de
la propia ilusion (maya) del 4tman que se engafia a si mismo (II:
12-19). Lo que despeja esta ilusion es el conocimiento alcanzado
por la practica de la concentracion y el ascetismo (II: 36-7).

Con respecto al término waitathya, explica Mahadevan:
“...Brahman per se es Tatha, porque siempre existe en su
propia naturaleza sin nada que se le oponga. Lo que no es asf,
v.g.,, el mundo, es irreal (asat), vitatha. La naturaleza de ser
vitatha es “vaitathya”, irrealidad . ..” 22

La tercera kériki, advaita, fundamenta la naturaleza no dual
del 4tman que fue analizado en la primera kiriki y  la elimi-
nacion de la aparente dualidad senalada en la segunda. Esta fun-
damentacion se relaciona con la critica a las précticas devociona-
les, a la polémica contra la pluralidad y comienza a tratar el
tema del a$parsa-yoga.

La cuarta, o alatasinti o extingion del tizén, es la seccidon
mis extensa, donde retoma temas tratados anteriormente, por
ejemplo, el tema de los tres estados llamados aqui laukika,

* P. Deussen Sixty Upanisads of the Veda, Delhi 1980, vol. I, pg. 300; V.
Bhattacharya, op. cit pg. LXXI “...Me parece que el presente trabajo es de una sola
persona e incluso, representa las opiniones de la regién a la que pertenecia...”, cf.
Mahadevan, op. cit., pp. 2a 9.

22

Mahadevan, op. cit, pg. 154-5.
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suddba-laukika y lokottara*®, sehala las contradicciones internas
de otros sistemas, y la explicacion del surgimiento de la plura-
lidad a través de la metifora del movimiento del tizén que da
nombre a la seccion. Este prakarana contiene indudablemente
elementos budistas, lo que no esti claramente establecido es la
razon de la presencia de tales elementos. >

Esta traduccion, que es basicamente filologica, ha sido
hecha con miras a un posterior estudio del pensamiento de Gau-
dapida, y en particular de sus clementos preshankarianos. Por
esto, y ante la lectura de traducciones inglesas y francesas que
discrepaban cntre si, nos decidimos a abordar el texto directa-
mente en sanscrito, pero siempre teniendo en cuenta las versio-
nes de Bhattacharya, Lesimple, Gambhirdnanda, Nikhilananda,
Dcussen, y quedando pendiente Ia revision de la traduccion una
vez. consultadas otras versiones autorizadas como por ejemplo la
de T. M. P. Mahadevan. La fuente utilizada ha sido la de Anan-
dasrama de Poona, tal como cs reproducida en el texto de Le-
simple. No hemos utilizado el texto del prof. Bhattacharya
pucsto’ que su version se basa en diversos manuscritos sanscritos
y bengalies.

Solo nos resta por ¢l momento agradecer a la doctora Rosa-
lina Romero, Profcsora de Sinscrito de la Escuela de Estudios
Oricntales de la Universidad del Salvador, la preciosa ayuda que
nos ha prestado en csta tarea.

3 Idem,pg. 106; Mand. Up. K., 1V: 87-89.
24 La réplica de Mahadevan a Bhattacharya, cn Mahadevan, op. cit,pp. 203 ss.



dgamakhyam prathama prakarana

bahigprajiio vibhurvisvo hyantah prijhastu taijasal /
ghanaprajfiastathi prajfia eka eva tridh4 smrtah //1//

daksindksimukhe visvo manasyantastu taijasah /
dkdse ca hrdi prajhastridhi dehe vyavasthitah //2//

vivo hi sthiilabhufinityam taijasal praviviktabhuk /
anandabhuktathi préjiastridhd bhogam nibodhata //3//

sthillam tarpayate vidvam praviviktam tu tejasam /
anandasca tathi prijiiam tridhi triptim nibodhata //4//

trisu dhimasu yadbhojam bhokti yasca prakirtitah /
vedaitadubhayam yastu sa bhufijano na lipyate //5//

prabhavah sarvabnavanam-: satamiti vuuscayaf) / .
sarvam janayati pranascetom’slifipurusah prthak 11611

vibh@itim p‘asdwm Wanye manyante srsticintakéh /
svapnamayasaripeti srstlranyalrwkalplta 1711

icchdmétram prabhoh srstir iti srstau viniscitah /
kalatprasatim bhitindm manyante kélacintakal //8//



PRIMERA KARIKA: SOBRE EL AGAMA

1. El omnipresente es llamado Visva cuando conoce lo ex-
terior; Taijasa cuando conoce lo interior; Prijha cuando conoce
indistintamente. En verdad, el Uno conoce en forma triple.

2. Vidva percibe en el ojo derecho de la cara; Taijasa perci-
be en el interior del pensamiento; Prijiia percibe en el éter del
corazon. Asi en el cuerpo se dispone el triple conocimiento.

3. Vidva goza con lo grosero eternamente, tal como Taijasa
goza con lo sutil y Prijfia con la beatitud. Asi, el goce es consi-
derado triple.

4. Lo grosero satisface a Visva, pero lo sutil a Taijasa, e
igualmente, la beatitud a Prijfia; considerad asf, la triple satisfac-
cion.

5. Se ha declarado que aquel que goza (el sujeto) y lo
gozado (el objeto) se encuentran en los tres estados (visva, taija-
sa y prijfia). Pero aquel que conoce a ambos (la identidad entre
el que goza y lo gozado) aunque goce no se torna impuro.

6. La opinidn es: “Hay un origen de todos los seres”’. El
prana produce todas las cosas. Purusa produce los seres conscien-
tes como rayos de luz, uno por uno.

7. Los que piensan en la creacién, la consideran como ma-
nifestacién, como generacién. Otros, imaginan que la creacion
tiene la naturaleza ilusoria del suefio.’

‘ 8. “La creacion es la medida del deseo del Sefior”, asi
opinan los que piensan en la creacién; los que piensan en el

Tiempo, consideran la creacion de los seres como procedente del
tiempo. ’
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bhogirtham srstiritianye kridarthamiti capare /
devasyaisa svabhivo’ yamaptakamasya ka sprha //9//

nivrtteh sarvaduh khianamisinal prabhuravyayah /
advaitah sarvabhavaniam devasturyo vibhuh smrtah //10//

kdryakarapabaddhau tavisyete visvataijasau /
prajiahkdranabaddhastu dvau tau? turve na sidhyatah //11//

nitmanam na paramscawa na satyam napi canrtam /
prajnah klmcana samvetti turyam tatsarvadrhsada 111211

dvaltasyagrahanam tulyamubhayoh prajnaturyayoh //
bijanidrayutah prajiah si ca turyc na vidyate //13//

svapnonidriyutavidyau prajhastvasvapnanidraya/

na nidram naiva ca svapnam turye pasyanti niscitah //14//
anyatha grhnatah svapno nidra tattvamajinatah /
viparyasc tayoh ksince turfyam padamasnute //15//

anadimayaya supto yada jivah prabudhyate /
ajamanidramasvapnamadvaitam buddhyate tadad //16//

prapanco yadi vidycta nivarteta na samsayah /
mayamatramidam dvaitamadvaitam paramirthatah //17//

vikalpo vinivartcta kalpito yadi kenacit /
upadesadayam vado jnate dvaitam na vidyate //18//

visvasyatvavivaksdyamadisimanyamutkatam /
matrisampratipattau syadaptisamanyamecva ca //19//

taljasasyotvavijhana utkarso drsyate sphutam /
mdtrasampratipattau syﬁdubhayatvam tathavidham //20//

makdrabhave prajiasya manasiméinyamutkatam /
matrasampratipattau tu layasimanyameva ca //21//

trisu_dhamasu vattulyam simanyam vetti niscitah /



OLIVIA CATTEDRA 243

9. “La creacion es con miras al gozo”, dicen unos; “La
creacién es con miras al juego (del dios)” dicen otros. Esta es la
naturaleza del Dios? ¢Qué deseo puede tener el que ha obtenido
todos los deseos?

10. El sefior inalterable, que puede obtener la cesacion de
todos los dolores, es conocido como el brillante Turya®, dios de
todos los seres, uno sin segundo, que todo lo compenetra.

11. Se considera que vi§va y taijasa estin encadenados a
causa y efecto; pero Prajna estd encadenado a la causa. Estos dos
(causa y efecto) en turya no existen.

12. Prija no conoce al 2tman, ni a los otros (estados), ni
a la verdad ni a la mentira. Turya es el que todo lo ve siempre.

13. La no captacion de la dualidad es igual en ambos, en
Prijia y en Turya; prijiia estd unido al suefio como causa®; y
ése en Turya no se encuentra.

14. Los dos primeros estin unidos al suefio y al suefio
profundo; pero prijiia a causa del suefio profundo es sin suefio.
Los que estan firmes en sus doctrinas, no ven suefio ni sueno
profundo en Turya.

15: El sueno es para el que capta erroneamente, el suefio
profundo es para el que no conoce la realidad; destruido el error
en ambos se alcanza el estado de turya.

16. Cuando el Jiva® dormido por la ilusién sin comienzo,
despierta, entonces conoce la no dualidad, sin suefo, sin sueno
profundo, no originada.

17. Si la manifestaciéon existiera, deberfa desaparecer indu-
dablemente. Esta dualidad es solamente ilusion. La no dualidad
es la Suprema Realidad.

18. Si la pluralidad fuera sostenida por varias doctrinas con
propositos de ensefianza, atn asi deberfa rechazarse. Conocido
este enunciado, la dualidad no existe.

19. Al comienzo es evidente la semejanza entre Vidva y la
expresion de la A. Conociendo la medida, la semejanza es cap-
tada.

20. Entendiendo la semejanza de Taijasa y de la U, se per-
cibe una evidente elevacion; conociendo la medida, la semejanza
es que estin en el medio. ;

21. Entendiendo la semejanza de prijiia con la naturaleza
de 1a M es evidente la medida. Conociendo la medida, la seme-
janza es la disolucion.

22. El que tiene ideas firmes (y) que sabe lo que es comin
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sa plijyah sarvabhutinim vandyascaiva mahimunih //22//

akdro nayate visvamukarascipi taijasam /

makdrasca punah préijiam nimatre vidyate gatih //23//
aumkdram padaso vidyatpdda matra na samsayah /
aumkiram pidaso jhatva na kimcidapi cintayet //24//

yufjita pranave cetah pranavo brahma nirbhayam /
pranave nityayuktasya na bhayam vidyate kvacit //25//

pranavo hyaparam brahma pranavasca parah smrtah /
aplirvo ‘nantaro ‘bihyo ‘naparah pranavo ‘vyayah //26//

sarvasya pranavo hyadirmadhyamantastathaiva ca /
evam hi pranayam jiatva vyasnute tadanantaram //27//
pranavam hisvaram vidyatsarvasya hrdi samsthitam /
sarvavyipinamomkiram matvi dhfro na $ocati //28//

amatro ‘nantamitrasca dvaitasyopasamah sivah /
aumkiro vidito yena sa munirnetaro janah //29//
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y semejante en los tres estados, ése debe ser distinguido entre
todos los seres y honrado como un gran sabio.

23. La A conduce a visva, la U a taijasa y la M a prijna;
(pero) sin la medida no se conoce el camino.

24. El OM se debe conocer cuarto por cuarto. El cuarto es
la medida, indudablemente. Conociendo el OM cuarto por
cuarto, no hay ninguna otra cosa que conocer.

25. La conciencia debe fijarse en el OM. El OM es el
Brahman. Para el que estdi unido siempre al OM, no existird
nunca temor.

26. El OM es el Brahman inferior y superior, asi fue ense-
fiado. El OM, sin limites, sin interior, sin exterior, sin segundo,
inalterable.

27. El OM es el comienzo, el medio y el fin de todo; asi,
pues, conociendo el OM, uno alcanza a Aquel inmediatamente.

28. Deberia conocerse que el OM es cl Senor de todo,
ubicado en el corazon. Meditando sobre la silaba OM que todo
lo compenetra, el sabio no sufre. o

29. La silaba OM, ilimitada, infinita, benéfica, es la cesa-
cion dc la dualidad, (y es) conocida por aquel sabio y no por
‘otra persona.®



IL vaitathyikhyam dvitiyam prakaragam

vaitathyam sarvabhivinim svapna dhurmanisinah /
antah sthinittu bhavinim samvrtatvena hetund //1//

adirghatvicca kalasya gatvi desdnna pasyati /
pratibuddhasca vai sarvastasmindese na vidyate //2//

abhavasca rathidinim sriiyate nydyaplirvakam /
vaitathyam tena vai praptam svapna dhub prakasitam //3//

antah sthinittu bhedindm tasmajjagarite smrtam /
yath tatra tathd svapne samvrtatvena bhidyate //4//*

svapnajigaritasthine hyekamahurmanisinah 7
bhedinim hi samatvena prasiddhenaiva hetuna //5//

adivante ca yannasti vartamine ‘pi tattathd /
vitathaih sadréah santo ‘vitathd iva laksitah //6//

saprayojanitd tesim svapne vipratipadyate® /
tasmadadyantavattena mithyaiva khalu te smrtah //7//

aplirvam sthinidharmo hi yathd svarganivésindm /
tinayam preksate gatva yathaiveha susiksitah (/8//

svapnavrttivapi tvantascetasi kalpitam tvasat/
bahidcctogrhitam saddrstam vaitathyamctayoh //9//



SEGUNDA KARIKA: SOBRE LA IRREALIDAD’

1. Los sabios han proclamado la falsedad de todas las cosas
en el sucno, por estar (tales cosas) encerradas en el interior de
los seres.

2. (Kl que duerme) no ve los lugares a los que va (durante
el suciio) por causa dc la brevedad del tiempo; y (una vez)
despicrto, no reconoce nada cn aquel lugar.

3. Apoyada por la logica (ladruti)®, ha enschado la inéxis-
tencia de los carruajes y otros. Por cllo, han proclamado que cl
contenido evidenciado cn los sucfios es falso.

4. Asi como, por ello debido a la interioridad de las dife-
rencias, ¢stas son reconocidas en la vigilia, lo mismo sucede en el
sucho, ¢l estar en cl interior no (constituyc) diferencia.

5. Los sabios proclaman (que) los cstados de suefio y vigilia
son uno, debido a la semejanza de sus objetos, por ello han
aceptado tsta igualdad.

6. Lo que no es en cl principio y en ¢l fin, tampoco es en
el presente; asf, Aquel, siendo scmcjante con lo irreal, es consi-
derado como irreal. :

7. La motivacion de cllos en el suciio es contrario (a la
vigilia, pero) en razon de tener principio y fin, en verdad éstos
sc consideran falsos.

8. La peculiar condicion (de los objetos de los suchos) es
incomparable; (tal como lo es la condicion) de los que habitan
en ¢l ciclo, a quicnes sc ve pascindose, tal como aqui se ha
enschado. ’

9. Lo concebido por la conciencia interior durante el esta-
do de sueno c¢s irreal. Pero lo que la conciencia capta en el
exterior es considerado real. Hay irrealidad en éstos.
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jagradvrttavapi tvantascetasa kalpitam tvasat/
bahiscetogrhitam sadyuktam vaitathyametayoh //10//

ubhayorapi vaitathyam bhedinim sthinayoryadi /

ka etinbudhyate bhedanko vai tesim vikalpakah //11//
kalpayatydtmanatmanamatma devah svamiyay4 /

sa eva budhyate bhedaniti vedantaniscayal //12//

vikarotyaparinbhivantascitte vyavasthitin /
niyatimsca bahiscitta evam kalpayate prabhuh //13//

cittakild hi ye’'ntastu dvayakilasca ye bahih /
kalpitd eva te sarve viSeso nianyahetukah //14//

avyaktd eva ye ‘ntastu sphutd eva ca ye bahih /
kalpitd eva te sarve visesastvindriyantare //15//

jivam kalpayate plirvam tato bhavinprthagvidhin /
bahyanadhyitmikidmscaiva yathavidyastathasmrtih //16//

aniScittd yatha rajjurandhakire vikalpita /
sarpadharadibhirbhavaistadvaditma vikalpitah //17//

niscitdyam yatha rajjvim vikalpo vinivartate /
rajjureveti cadvaitam tadvatitmaviniscayah //18//

prinadibhiranantaisca bhﬁvaitetairvikalpitah /

mayaisa tasya devasya yaya sammohitah svayam //19//¢
pranaiti prinavido bhiitdnfti ca tadvidah /

gunaiti gunavidastattvaniti ca tadvidah //20//

pada iti padavido visay iti tadvidah /
loka iti lokavido deva iti ca tadvidah //21//

veda iti vedavido yajii iti ca tadvidah /
bhokteti ca bhoktrvido bhojyamiti ca tadvidah //22//

siksma iti siksmavidah sthilla iti ca tadvidah 7
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10. Lo concebido por la conciencia interior durante el esta-
do de vigilia es irreal. Y lo captado por la conciencia en el
exterior (parece) ser razonable. Estos dos son irreales.

11. (Entonces) si las cosas de ambos, de uno y otro estado,
son irreales, <quién conoce aquellas cosas y quién las ordena?

12. El atman, divino, por si mismo se ordena por virtud de
su propia maya. Asi El se reconoce como diferente. Esta es la
certeza del Vedinta.

13. (El) diversifica en la conciencia los estados anteriores,
limitdndolos y ordenandolos. Asi el Sefior aparece como exterior
a la conciencia.

14. Los (objetos) interiores que estin en la medida de la
conciencia y los exteriores que estan en el doble tiempo, todos
éstos son imaginados. La diferencia no tiene otra causa.

15. Los que estian en el interior no manifiestos y los que
estan en el exterior, evidentes, todos éstos son imaginados; la
diferencia esta en los sentidos interiores.

16. (El) se imagina asi®: primero al jiva, de ahf, las cosas
de diversa naturaleza, exfernas y relativas al dtman; asi co*‘xo se
conoce, asi se ensena.

17. Asi como la cuerda que es imprecisa en las tinieblas, se
toma por una serpiente, o por un curso de agua, o por otras
cosas; de la misma manera el itman es confundido.

18. Cuando la cuerda ha sido distinguida, lo imaginado des-
aparecc y se dice “‘es s6lo una cuerda”, asi se tiene la conviccién
dei atman no dual.

19. Se lo toma por los prinas y por los infinitos seres, ésa
es la maya '® de aquel dios por la cual se engafia a si mismo.

20. Quien conoce el prina lo llama prana, quien conoce los
elementos lo- llama elementos; quien conoce las cualidades lo
llama cualidades; quien conoce las categorfas lo llama cate-
gorfas. !

21. “Es el cuarto” dicen los que conocen los cuartos; “son
los objetos materiales” dicen los que conocen tales; “son los
mundos” dicen los que conocen los mundos; “son los dioses”
dicen quienes los conocen.

22. “Son los Vedas” dicen los que conocen los Vedas; “‘son
los sacrificios” dicen los que conocen tales; ‘“‘es el gozador”
dicen los que lo conocen; “es el alimento” dicen los que cono-
cen cl alimento.

23. “Es lo sutil” dicen los que conocen lo sutil; “es lo
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miirta iti mirtavido ‘mfirta iti ca tadvidah //23//

kila iti kilavido disa iti ca tavidah /
vadi iti vidavido bhuvaniniti tadvidah //24//

mana iti manovido buddhiriti ca tadvidah /
cittamiti cittavido dharmidharmau ca tadvidah //25//7

pancavimsaka ityeke sadvimsa iti cipare /
ekatrimsaka ityahurananta iti capare //26//

lokillokavidah prahurasrama iti tadvidah /
stripumnapumsakam laingah pariparamathdpare //27//

srstiriti srstavido laya iti ca tadvidah /
sthitiriti sthitividah sarve ceha tu sarvadi //28//

yam bhivam darsayedyasya tam bhivam sa tu pasyati /
tam cévati sa bhiitva ‘sau tadgrahah samupaiti tam //29//

ctaireso 'prthagbhévaih prthageveti laksitah /
cvam yo veda tattvena kalpayetso ‘visankitah //30//

svapnamaye yatha drste gandharvanagaram yatha /

tathd vivamidam drstam vedantesu vicaksanaih //31//

na nirodho na cotpattit- baddho na ca sidhakah //
na mumukgsurna vai mukto ityesd pramirthati //32//

bhévairasadbhireviyamadvayena ca kalpitah /
bhava apyadvayenaiva tasmadadvayata Siva //33//

nitmabhivcna nancdam na svenapi kathamcana /
na prthanniprthakkimciditi tattvavido viduh //34//
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grueso” dicen los que conocen lo grueso; “es la forma” dicen los
que conocen ésta; “‘es lo informe” dicen los que conocen lo

informe.
. . . «
24. “Es el tiempo” dicen los que conocen el tiempo; ~es el

espacio” dicen los que conocen el espacio; “son las palabras”
dicen los conocedores de éstas; “son los universos” dicen los
conocedores del universo.

25 “Ls manas” dicen los conocedores de manas; “es
buddhi”’ dicen los conocedores de buddhi; “es citta” dicen los
conocedores de citta; “es el orden y la falta de orden” dicen los
conocedores de éstos. '?

26. Algunos dicen que tiene veinticinco partes; Otros que
tiene veintiséis; algunos dicen que tienc treinta y upa partesy
otros que ticne infinitas partes.

27. Los conocedores de los mundos lo llaman mundos, los
conocedores de los asramas lo llaman asramas, los conocedores
de lo femenino, lo masculino, y lo neutro lo llaman géneros;
otros lo llaman superior ¢ inferior. ’

28. Los que conocen la creacion lo llaman creacion; los
que conocen la disolucion lo llaman disolucion; los conocedores
de lo permanente lo llaman permanente; y asi, cada uno por su
lado. :

29. Para el que desca ver lo que deviene, a c¢se fendomeno,
¢l lo ve; y éste (el fendmeno) lo domina apareciendo fenomeno
¢l mismo, y, aprehendido por el fendémeno, es idéntico a él. 2

30. Lste (el Atman) cs distinguido como diferente por {stos
(los jivas) aunque no cs diferente. Asi, el que conoce sin duda
concordar’t rcalmente.

31. Asi como sc perciben el suciio y la ilusion, (también)
asi sc¢ percibe la ciudad de los Gandharvas. Dc igual manera,
todo csto (el universo) es visto (como irreal) por los sabios en
los (textos del) Vedanta. '

32. No hay destruccion, no hay nacimiento, no hay atadu-
ra, no hay dspirante que desee liberarse ni hay liberado. Esta es
la Suprema Verdad. ‘

33. Aquel (el Atman) por la no dualidad es concebido junto
con las cosas irrcales. Estas cosas son concebidas por la no duali-
dad, por ello la no dualidad es buena.

34. La diversidad no existe, ni por su misma naturaleza ni
por la del 4tman; los que conocen la realidad (saben) que ésta
no cs scparada ni junta.
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vitardgabhayakrodhairmunibhirvedapiragaih /
nirvikalpo hyayam drstah prapaficopasamo “dvayah //35//

tasmidevam viditvainamadvaite yojayetsmrtim /
advaitam samanupripya jadavallokamicarec //36//

nistutirnirnamaskiro nih svadhikaira eva ca /
calicalaniketasca yatiryadrcchiko bhavet //37//

tattvamidhyatmikam drstvi tattvam drstva tu bahyatah /
tattvibhiitastadirimastattvidapracyuto bhavet //38//
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35. La no dualidad, que es la cesacion de la manifestacion,
sin cambio, ha ‘sido vista por los sabios que han eliminado la ira,
el miedo, las pasiones y que han trascendido los limites del
conocimiento.

36. Por esta razodn, conociendo de esta manera, se debe fijar
la atencién en la no dualidad. Alcanzando la no dualidad, se
debe recorrer el mundo como un insensible.!*

37. Se debe ser un asceta, contentandose (con lo que se
tiene) con hogar estable o no, sin hacer sacr1f1c1os, sin homena-
jear ni elogiar.

38. Habiendo visto la realidad interna y habiendo visto la
realidad externa, se deviene la realidad misma. Tal es el placer.
No debe apartarse de la realidad.



advaitdkhyam tritiyam prakaranam

Aum upanasrito dharmo jite brahmani vartate /
prigutpattcrajam sarvam tenasau Krpanah smytah //1//

ato vaksyamyakarpanyamajatim samatim gatam /
yatha na jayate kimcijjayamanam samantatah //2//

atma hyakasavajjivairghatakasairivoditah /
gathadivacca samghatairjatavetannidar§anam //3//

ghatadisu pralincsu ghatakasadayo yatha /
akaso sampraliyantc tadvajjiva ihatmani //4//

yathaikasminghatakase rajodhiimadibhiryute /

na sarve samprayujyantc tadvajjivah sukhadibhih //5//
ripakiryas dmakhyésca bhidyantc tatra tatra vai /
akasasya na bhedo ‘sti tajjivesu nirnayah //6//

nikisasya ghatakaso vikaravayavau yatha /
naivatmanah sada jivo vikaravayavau tatha //7//

yathd bhavati balainim gaganam malinam mallaih /
tathi bhavatyabuddhanamatmapi malino mallaih //8//

maranc sambhave caiva gatyigamanayorapi /
sthitau sarvasarircsu dkasenavilaksanah //9//



TERCERA KARIKA: SOBRE LA NO DUALIDAD

1. La doctrina '* que se funda en la devocidén considera al
Brahman como nacido '®. Antes de nacer todo es no nacido, por
esto se ensefa que esta doctrina es desacertada.

2. Por lo tanto, enunciaré (la doctrina) correcta, la del no
devenir, de la igualdad; asi, nada nace aunque parezca nacer por
todas partes.

3. El 4dtman es como el espacio; los jivas!? parecen como
los espacios (encerrados) en las jarras; los agregados del cuerpo
son como la jarra. Este es el ejemplo en el devenir.

4. Asi como, destruyéndose la jarra, los espacios (conte-
nidos en ella) se desvanecen, de igual manera los jivas se desva-
necen en el atman.

5. Asi como, unidos en un solo espacio de la jarra estin el
polvo, el humo y otras cosas y no todos participan de la misma
manera (en la composicion de la jarra) asi tampoco los jivas
(participan) de los placeres y otras cosas.

6. El nombre, el efecto y la forma se diferencian por todas
partes; (pero) en el espacio no hay diferencias. Esta conclusion
es la misma (para) los jivas.

7. Asi como el espacio de la jarra no es alteracién o parte
del espacio, asi tampoco el jiva no es alteracion o parte del
atman.

8. Asl como el cielo parece manchado para los nifios a
causa de las impurezas, de la misma manera el 4tman parece
impuro para los necios a causa de la ignorancia. '®

9. En la muerte y en el nacimiento, en la partida y en la
llegada, en su permanencia en todos los cuerpos (el 4tman) no es
diferente del espacio.
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samghitih svapnavatsarve dtmamayavisarjitah /
ddhikhye sarvasimye va nopapattirhi vidyate //10//

rasidayo hi ye kosid vyakhyatistaittiriyake /
tesdimatma paro jivah kham yathd samprakasitah //11//

dvayordvayormadhujfiine param brahma préakasitam /
prthivydmudare caiva yathakéasah prakasitah //12//

jivitmanoranayatvamabhedena pradasyate /
nanitvam nindyate yacca tadevam hi samanjasam //13//

jivitmanoh prthaktyam yatpragutpattch prakirtitam /
bhavisyadvrttya gaunam tanmukhyatvam hi na yujyate //14//

myllohavisphulingadyaih srstiyd coditanyatha /
upiyah so’vataraya nisti bhedah kathamcana //15//

dsramastrividhd hinamadhyamotkrstadrstayah /
upisanopadisteyam tadarthamanukampayé //16//

svasiddhdntavyavasthiasu dvaitino niscitd drdham /
parasparam virudhyante tairayam na virudhyate //17//

advaitam paramartho hi dvaitam tadbheda ucyate /
tesimubhayata dvaitam tenayam na virudhyate //18//

mayayi bhidyatc hyefannﬁnyathﬁjam kathamcana /
tattvato bhidyamance hi martyatimamyrtam vrajet //19//

ajatasyaiva bhavasyo jatimicchanti vidinah /
ajato hyamrto bhavo martyatam kathamesyati //20//

na bhavatyamrtam martyam na martyamrtam tathd /
prakrteranyathibhéavo na kathamcidbhavisyati //21//

svabhavonamrto yafsya bhavo gacchati martyatam /
krtakendmrtastasya katham sthasyati niscalah //22//

bhiitato’bhiitato vapi srjyaméince sama srutih /



OLIVIA CATTEDRA 257

10. Los agregados son como el suefio, todos son creados
por la ilusidn, del 4tman, no hay otra posibilidad en lo igual o
en lo superior.

11. Asi como el Jiva supremo se manifiesta en el espacio,
de igual manera se manifiesta en las envolturas y alimentos —des-
critas en la Taitttiriya— como la esencia de ellos.

12. Asf como el Brahman supremo se manifiesta alternada-
mente en el conocimiento y en la miel'® asi el espacio aparece
en el interior del cuerpo y de la tierra.

13. La identidad del jiva y del dtman se proclama por la
ausencia de diferencias; la diferencia es criticada v esto es lo que
corresponde.

14. La declaracién de la diferencia del dtman y del jiva
anterior a la creacion seria una declaracion metaforica pues csto
a simple vista no es justificable.

15. La creacion, que se dice hecha con arcilla, metal, fuego
y otras cosas, es un procedimiento para facilitar la comprension.
Pero de ninguna manera hay diferencias.

16. (Se) consideran tres formas de vida: inferior, media y
superior. Este medio de la devocion es ensefiado por compasion.
(Hacia los que no comprenden de otra forma).

17. Los dualistas de firme opinioén, afirmados en sus
dogmas, se contradicen por ello reciprocamente. Este (el vedan-
ta) no se contradice.

18. La no dualidad es la Verdad Suprema. Se ha dicho que
la dualidad es la diferencia. Para aquéllas, la dualidad es de dos
formas, por esto, (el Vedanta) no se contradice.

19. Por la ilusién, éste, no nacido, es tomado como diver-
s0; pero no de otro modo. En verdad, en la diversidad lo inmor-
tal llegaria a ser mortal.

20. Los sabios (dualistas) admiten el devenir del no nacido,
del no ser. ¢Cémo el no nacido, inmortal, el ser, puede llegar a
ser mortal?

21. Lo inmortal no deviene mortal, de la misma manera
que lo mort:* nodcvicne inmortal. Asf, nunca existird otra posi-
bilidad para la naturaleza.

22. Si ¢l estado inmortal por su propia naturaleza se torna-
ra mortal, entonces, la inmortalidad serfa ficticia. ¢<Como per-
mancceria entonces inmutable?

23. (Hay) iguales ensefianzas (referidas) a la creacion, (con-
siderando que ésta cs tanto) real como irreal. Y que csto es asi
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niscitam yuktiyuktam ca yattadbhavati netaram //23//
ncha néneti cimnayadinidro mayabhirrvapi /
ajiyamino bahudha mayaya jayate tu sahy //24//

sambhlterapavadacca sambhavah pratisidhyate /
konvenam janaycditi kdrapam pratisidhyate //25//
sa csa neti netiti vyakhyatam nihnute yatah /
sarvamagrahyabhéavena hetuniajam prakisate //26//
sato hi mayaya janma yujyatc na tu tattvatah /
tattvato jiyatc yasya jatam tasya hi jayate //27//

asato mayaya janma tattvato naiva yujyate /
vandhydputro na tattvena mayaya yapi jayate //28//

yatha svapne dvayabhasam spandatc miyay4 manah /
tathd jagraddvayabhasam spandatc mayaya manah //29//
advayam ca dvayabhisam manah svapnc na samsayah /

advayam ca dvayabhésam tathd jagranna samsayah 17301/

manodrsyamidam dvaitam yatkimcitsacaricaram /
manaso hyamanibhave dvaitam naivopalabhyate //31//

dtmasatyanubodhcna na samkalpayate yada /
amanastam tadd yat grihyabhive tadagraham //32//

akalpakamajam jhanam jicyabhinnam pracakgate /
brahmajficyamajam nityamajenajam vibudhyate //33//
nigrhitasya manaso nirvikalpasya dhimatah /

pracarah sa tu vijiicyah susupte’nyo na tatsamah //34//

liyate hi sugupte tannigrhitam na Ifyate /
tadcva nirbhayam brahma jhanalokam samantatah //35//

ajamanidramasvapnamanamakamaripakam /
sakrdvibhatam sarvajiam nopacérah kathamcana //36//

sarvabhilapavigatah sarvacintiasamutthitah /
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(irreal) y no de otra forma, e¢s un argumento bien firme.

24. La doctrina sagrada dice: “Aqui no hay diversidad™;
“Indra es causado por la ilusion”. Lo no nacido parece nacer en
muchas formas por causa de la ilusion.

25. Por la refutaciéon del devenir, el devenir es rechazado.
¢Quién pues lo produce a éste? La causa asi es excluida.

26. “El no es eso, no” asi la explicacion es evitada. Todo,
por el hecho de ser inasible, se manifiesta como no nacido.

27. El nacimiento de lo que es, es conforme con la ilusion
pero no con la realidad. (El que quiere considerar el) nacer, de
ése nace realmente lo nacido.

28. El nacimiento de lo que no es, no es propio porque es
una ilusion; en verdad. Asi como no nace ni real ni ilusoria-
mente el hijo de la (mujer) estéril.

.29. Asi como en el suefo, el pensamiento puesto en movi-
miento por la ilusién tiene apariencia dual; de la misma mane-
ra, en la vigilia este pensamiento puesto en movimiento por la
ilusion (también) tiene apariencia dual.

30. El pensamiento tiene apariencia dual en el suefio
aunque sin duda es no dual; igualmente, tiene apariencia dual en
la vigilia aunque es indudablemente no dual.

31. Todo lo movil e inmdvil (que conforma) la dualidad,
es visto por el pensamiento. Pero cuando éste deja de ser tal*°
la dualidad no es captada.

32. Entonces, cuando el pensamiento deja de imaginar
(amanas).** accede por el conocimiento de la verdad al dtman;y
en falta de lo que puede aprehender, no aprehende nada.

33. El conocimiento, desprovisto de origen, se considera
inseparable de lo que debe conocerse. El Brahman no nacido,
eterno, es lo que debe conocerse. El no nacido (s6lo) es conoci-
do por el no nacido. :

34. La conducta del sabio de mente disciplinada debe co-
nocerse. Pero (la conducta) percibida en el suefio profundo es
diferente, no es igual a aquélla.

35. (La mente disciplinada; en el suefio se disuelve, pero
no se disuelve en el control. (Asi) sin temor deviene Brahman,
totalmente omnisciente.

36. Sin forma, sin nombre, sin suefo, sin suefio profundo,
sin origen, de una vez para siempre resplandeciente, omnisciente
(es el Brahman). (Para ¢€l) no hay ningin homenaje.

37. (Fl itman es) trascendente a toda expresion, impertur-
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supresantah sakrjjyotih samadhiracalo’bhayah //37//
graho na tatra notsargascinti yatra na vidyate /
atmasamstham tada jianamajati samatdm gatam //38//
asparsayoga vai nima durdar$ah sarvayogibhih /
yoginobibhiyati hyasmadabhaye bhayadarsinih //39//

manaso nigrahayattamabhayam sarvayoginam /
duhkhaksayah prabodhascapyaksaya sintireva ca //40//
utscka udadheryadvatkusagrenaikabinduna /

manaso nigrahastadvadbhavedaparikhedatah //41//

updyena nigrhiiyadviksiptam kamabhogayoh /
suprasannam laye caiva yatha kamo layastatha //42//

dubkham sarvamanusmrtya kimabhogénnivartayet /
ajam sarvamanusmrtya jatam naiva tu pasyati //43//

laye sambodhayeccittam viksiptam $amayctpunah /

samkasadyam vijianiyatsamapraptam na célayct //44//

nisvadayctsukham tatra nih sangah prajhayi bhavet /
niScalam niscaraccittamekikuryatprayatnatah //45//

yada na liyate gittam na ca viksipyate punah /
aninganamanabhasam nigpannam brahma tattadi //46//

svastham $antam sanirvinamakathyam sukhamuttamam /
ajamajcna ajam jiicyena sarvajiiam paricaksate //47//

na kascijjdyate jivah sambhavo ’sya na vidyate /
ctattaduttamam satyam yatra kimcinna jiyatc //48//
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bable, calmo, eternamente lurninoso. La concentracion, inmovil,
y segura (a ¢l conduce).

38. Alli no hay sostén, ni entrega ni preocupacidén; enton-
ces el conocimiento inherente al itman, es no nacido, inmutable.

39. El llamado yoga sin contacto es dificil (de obtener)
para todos los yogis (porque) ellos temen, ven temor en lo que
es seguro.

40. Entre todos los yogis estin aquéllos que no tienen
temor, debido a que han controlado su pensamiento, ellos obtie-
nen la desaparicion del sufrimiento, la iluminacion y la paz
eterna.

41. (Lograr) la represion del pensamiento sin cansarse, seria
tanto como desbordar el océano gota a gota con ayuda de la
hierba kusa.

42. (El pensamiento) disperso en el deseo y en el goce,
deberia reprimirse con método (y permanecer) sereno en el re-
poso. Asi como es el deseo, asi es el reposo. 2?

43. Estableciendo que todo es sufrimiento, deberia recha-
zarse lo que se goza (con los deseos); estableciendo que todo es
no nacido, no se percibiria el nacido.

44. La conciencia dispersa en el reposo deberia despertarse
(y) apaciguarse nuevamente; dominada la pasion y alcanzada la
identidad con lo que se debe conocer, (el pensamiento) no se
mucve.

45. Ahf no deberfa gozar la felicidad; por el conocimiento
deberfa estar sin apego. El pensamiento se unificard por el es-
fuerzo deviniendo inmovil. :

46. Asi, cuando el pensamiento no esta reposado, ni disper-
so; entonces, sin movimiento, sin percepcion, sin brillo (deviene)
aquel Brahman. ’

47. La felicidad suprema, de inexpresable beatitud, pacifi-
ca, libre, es definida como no nacida, no conocida aunque deba
conocerse, omnisciente.

48. Ninglin jiva nace, ni se conoce su origen, ésta es la
verdad suprema: Nada nace.
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NOTAS AL TEXTO SANSCRITO

! En esta sloka comienzan las diferencias con el texto del Prof. Bhattacharya,

quien translitera “prabhavah sarvabhutanim”.

? También aqui hay diferencias, la edicién de Bhattacharya dice dvau tu, en
tanto que el nominativo dual del pronombre ta que se estd utilizando deberia ser dvau
tau, tal como figura en el texto de Anandasrama.

3 Bhattacharya escribe kificana y sarvadrk sada.

4 Bhattacharya escribe samvrtatvam na. Por la tendencia a ligar la escritura,
podria confundirse con una terminacion de instrumental de manera que hemos tradu-
cido siguiendo a Deussen Sixty Upanishads of the Veda, Motilal 1980, vol. II pg. 616
que aclara la lectura, samvrtatve na; de igual modo, Mahadevan op. cit., pg. 123, 125.

5 Bhattacharya utiliza en esta sloka el verbo prati PAD (realizar, alcanzar,

afirmar) en la forma ‘pipratipadyate,y traduce *. . .that the things have some purpose
also in dream is known...” la edicion Anandasrama utiliza el verbo viprati PAD. Por
otro lado esta sloka es idéntica a IV: 32.

¢ En II: 19 también hay diferencias con Bhattacharya; tu por ca, yaydyam
mohitah por yayd sammohitah

7 En la sloka 25 nos encontramos con los términos manas, buddhi, y citta, que

no traduciremos; Bhattacharya traduce respectivamente por pensamiento, intelecto y
conciencia; Gambhirinanda (EightUpanishads, Advaita Ashrama, Calcuta 1978, vol. II
p. 251) traduce: si mismo, inteligencia e ideas. Estos términos que tienen su antece-
dente en el samkhya, en el Vedinta son considerados como los diversos aspectos o
funciones de un Unico Organo interno: antahkarana; *... the same antahkarana is
called manas in its capacity of doubt, buddhi in its capacity of achieving certainty of
knowledge, and citta in its capacity as remembering. ..” Dasgupta, op. cit., vol. I pg.
460. Por otra partc Sumkara sefiala que se estd haciendo referencia a diferentes teo-
rias, cf. Gambhirinanda, op. cit., pg. 251.

NOTAS DE LA TRADUCCION

' Con respecto al término mdydsaripeti, que en este caso hace referencia a la

naturaleza ilusoria del suefo, es conveniente sefalar los usos del término mdyd en las
karikas. De acuerdo al Dr. Radhakrishnan, op. cit. vol. II p. 461, miyi en principio se
utilizaria en tres casos; a) para sefalar el aparente caracter de ilusién del mundo;
b) como la inexplicable relacion entre el 4tman y el mundo y c¢) como la naturaleza o
poder de Is$vara. Para Mahadevan, op. cit. p. 155-159, mdyd es la responsable de la
creacién por otro lado, miyi no tiene comienzo (I: 16) *...time itself with its
distinctions of beginning, end aund middle, is within miya; and so there cannot be a
beginning of maya in time. ..” y ademds, tienc la naturaleza de existente (bhivariipa)
‘.. .because non-existence cannot be the ground of even illusion or appearance’.

? Las referencias al tema de la creaciéon tendrian por objeto destacar indirec-
tamente ¢l caracter no dualista de la misma, cf. Mahadevan op. cit., p. 117; desde el
punto de vista de la verdad (paraméarthacintakah) no hay creacion (Cf. Radhakrishnan,
op. cit. vol. II p. 459).

? Acerca del término turya o turiya, acota Mahadevan, p. 101: *...the term
“T'uriya’ meaning ‘the fourth’ is highly significant, as it serves to distinguish the self
from Vaisvanara, Taijasa and Prajha (...) the conception wich indicates the Absolute
sclf untouched by ignorance and its products is the Turiya. No word can express the
self, and so it is indicated in a negative way by the term *the fourth” (caturtha or
turiya)...”
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* Bijanidrayutah, traducimos como “suefio con causa”, basandonos por un
lado, en el sentido mismo del término bija (causa, fuente, origen, semilla) y ademas
sabemos que el “vehiculo” de manifestacion del itman en el estado de suefio profun-
do es el karana sarira o cuerpo causal; que también conforma la “envoltura” (kosa) de
beatitud (ananda). También Prajfia se relaciona con I$vara como causa del mundo. Cf.
L’homme et son devenir. .., R. Guénon, Etudes Traditionnelles, Paris 1979 pg. 116 y
Zimmer H. Filosofias de la India, Eudeba Bs. As. 1979 pg. 326-7.

* Jiva, es el ser vivo, o la “aparente individualizacién del atman”, Cf. Radha-
krishnan op. cit. p. 461.

¢ “...very often in the coursc of his Karikd, Gaudapida cites approvingly the

views of the elders; and the terms he employs to designate them show that, according
to him, they were not blind believers in dogma but intelligent interpreters of Scriptu-
re. He calls then munis (sages) manisins (the wise). ..”

” De los diferentes sentidos que se pueden dar al término vaitathya, hemos

scguido el de irrealidad que sugiere Mahadevan como hemos sefialado anteriormente.
Otros scntidos de término pueden ser falsedad, ilusién, etc.

* En nota 5 de Introduccién citamos el sentido de la autoridad de la sruti,

pero Mahadevan también explica que la sruti en la que se basa Gaudapdda cs ademds
aquella que es “inteligible a la luz de la razén” (p. 90). :

® Traducimos respetando la voz pasiva, porque concuerda especificamente con

la idea del veddnta que se esta vertiendo, referida al acto reflexivo del 4tman que se
csta imaginando a si; apoyando el sentido también indicado en II: 12.

' Vemos lo anteriormente sefalado con referencia a maya, aqui como el

poder inherente del 4tman por medio del cual origina la aparente pluralidad.

"' En las siguientes slokas se exponen diversas visiones de la realidad, y debido
a la dificultad de traducir con precision términos que como en el caso de tattvas,
ticnen mas de un significado, hemos seguido el criterio de Gambhirinanda y Deussen.

' Para los mimamsakas, dharma es “ordinance or command”, también regla-
mento o estatuto; dharma seria, lo que estd en orden, lo que corresponde. Cf. Radha-
krishnan, op. cit., vol. II p. 417.

'* Esta sloka tiene una estructura gramatical muy confusa debido a la cantidad

dc pronombres que tiene, en orden a la claridad, en algunos casos hemos sustituido
estos pronombres por los nombres a los que aluden.

'* Jadaval, forma comparativa del ablativo, con el sufijo vat, que por eufonia
hace asimilacion a 1, por ello tradujimos como un insensible.

'* Tomamos como sujeto de la sloka a dharma, aqui con el sentido de doctri-

na y upanasrito como adjetivo.

' Traducimos por nacido por concordancia con el segundo pada; ademas,

segin cxplica Bhattacharya (op. cit. pg. 48) dpasani, la devocién depende de™a
consideracion de dos términos: quien adore y el adorado, tal relacion solo es posible
cuando se considera al Brahman como idte (nacido, manifestado).

'" Los jivas en plural, porque como explica Mahadevan op. cit. pg. 165 sobre

la postura de Gaudapada “...his view is ekdtma vida and not eka-jiva-vdida. The
cmpirical plurality of jivas is recognized by him. ..”

'®  Mala (nt), impureza, en sentido figurado, ignorancia.

'* Madhujiiane esta refiriendo, como se sefiala en otras traducciones a una

scccion de la Brhadaranyaka Up., hemos preferido mantener ‘“‘conocimiento y miel”
porque es Locativo dual y para concordar con la estructura del segundo pada: brah-
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man se manifiesta en dos lados (conocimiento y miel) igual que en el espacio (del
interior y de la tierra).

2% Cuando cesa en su funcion -de percibir y conocer.

3 El término amanas, relacionado con lo anterior, “no-pensamiento” cuando

cesa en la funcién que le es propia.

22 Hemos recurrido al comentario de Samkara, para aclarar el sentido de esta

estrofa: dice que aun en el reposo el pensamiento debe ser disciplinado porque asi
como el deseo es origen de inquietud, también lo es el reposo. Cf. Gambhirinanda,
op. cit. pg. 318,
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LEXICO

Advaita: no dualidad.
A”gama: texto sagrado o explicacion de un texto doctrinal. Tradicién.

Asrama: nombre de cada uno de los cuatro estadios ideales de la vida del

hinda: discipulo (antevasin), duefio de casa (grhastha), retiro en el bosque (vanapras-
tha), y santo errante (bhiksu).

Anubhuti: experiencia intuitiva.

Atman: el si mismo.

Brahman: la Ultima Realidad.

Buddhsi: intelecto.

Citta: la conciencia, pero a veces el itman,

Darsana: de DRS, punto de vista, cada uno de los diferentes sistemas filos6ficos
dc la India.

Gandharvas: en la mitologia hind, muisicos celestiales.

Jiva: el ser vivo.

Manas: sentido interno coordinador; pensamiento.

Om: silaba sagrada, simbolo de la Rcalidad Ultima.

Préjia: estado de sueio profundo, donde la percepcion es indistinta.
Purusa: aqui utilizado como sinénimo de -dtman.

.{‘ruti: la revelacion; los Vedas.

Tagjasa: cstado de suciio con percepcion de lo sutil.

Turya: cuarto estado, de union con ¢l absoluto y el Absoluto mismo.
Veda: los cuatro textos sagrados: Rg, Sama, Yajur y Atharva vedas.

Vedanta: lit: “fin de los vedas”, designan a las upanishads y al sistema elabora-
do a partir de ellas.

Visva: estado de vigilia, donde la conciencia percibe lo grosero.
Yoga: otro de los sistemas filosoficos ortodoxos.
Yukti: razon,

Yuktituh: razonamicnto.



