ALEJANDRIA DE EGIPTO,
ENCRUCIJADA DE CULTURAS (II)*

por José Pablo Martin

B. LAS IDEAS EN LA HISTORIA

1. EL MARCO GEOGRAFICO Y POLITICO DE LAS IDEAS

Alejandria fue la obra magna de Alejandro, aunque no
como €l lo hubo pensado sino como otras fuerzas historicas lo
determinaron. Al morir el joven monarca tanto el Imperio como
el palacio de Alejandria estaban en construcciéon. La ciudad
nunca llegd a ser efectiva capital politica de la oikouméne, pero
mantuvo durante muchos siglos dos primacias: la econdmico
comercial y la intelectual cientifica. El progreso econémico exce-
lentemente administrado por los ligidas (con sus Ptolomeos y
Cleopatras) permitié la experiencia cultural mis desarrollada de
la antigliedad. La centralidad portuaria-comercial acentud progre-
sivamente el efectivo cosmopolitismo; a la apertura mental de los
monarcas se sumaba la policromia cultural de los habitantes.
Durante el Imperio romano no se alterd, sustancialmente esta
dinimica tension. El edicto de Claudio del afio 42 es una de las
tantas pruebas.®®

La efervecencia y la confrontacién de ideas llegaron, conse-
cuentemente, al miximo nivel que la historia de la cultura re-
cuerde. Esta extremada diversidad, sin embargo, se vio sometida
a procesos unificantes con caracteristicas que pueden ser llama-
das tipicamente alejandrinas. Estas caracteristicas se determina-
ron (o condicionaron) por hechos historico-politicos, entre los

* Continuacién de Oriente-Occidente I[1, 1980, paginas 41-42.
® Una “Carta de Claudio a los Alejandrinos”, escrita en el afio 42 de nuestra
era ha sido descubierta en nuestro siglo y editada en H. I. Bell, Jews and Christians in
Egypt, London 1924, pp. 23-26.



222 ALEJANDRIA DE EGIPTO, ENCRUCIJADA DE CULTURAS

cuales es posible destacar dos: el universalismo politico que im-
plica un relativismo cultural; y el individualismo de las formas
culturales que tratan de hacer frente a dicho relativismo.

El universalismo. Los hombres ya no eran ciudadanos de
ciudades, ni de reinos, sino del cosmos, de la humanidad, de la
historia. Las tensiones politicas no podian resolverse ni con re-
vueltas dentro de los muros ni con gucrras de fronteras entre
reinos. Las tensiones politicas se resolvian con permanentes rea-
comodamientos de fuerzas dentro de la realidad universal de un
Imperio (macedonio primero, romano después), que nadie pre-
tendfa cambiar porque no cra cambiable. El Imperio era un
hecho universal, tejido por tensiones y ciclos, como el cosmos.

La tendencia individualista correspondfa, por ley de equili-
brio, al fendmeno de la universalidad. El destino de cada persona
llega a ser una prcocupacion permanente, y los grupos elitistas,
religiosos o no, pululaban ¢n la ciudad ofreciendo secretos de
salvacion y sabidurias ocultas. Los adclantos cientificos y técni-
cos estaban ligados frccucntemente a logias donde se practicaba
la magia 'y sc cultivaba ¢l sccreto; no habfa diferencias entre
quimica y magia, como no la habfa cntre astronomia y astro-
logfa. Kl conocimicnto (gnosis) iluminaba ¢l camino de la salva-
cion (soteria). ) '

Listos hechos sociopoliticos (que no dejan de guardar seme-
janza con la situacién actual de la humanidad) se¢ extendian por -
todo el Mcditerrineo, y operaban eminentemente en la mentali-
dad alcjandrina. Hacia ¢l IFaro de Alejandria convergen las ideas
mas variadas dc Oriente y Occidente, pero alli experimentan
también una transformacion. Cada tradicion filosofica o religiosa
s¢ exige a sf misma la cstatura del universalismo. No sc trata de
ignorar, ni, pcro aln, de negar lo que cnsefian otros, sino de
construir un sistema de pensamiento en el que la propia idea
original sca como cl principio organizador que incluya y gobier-
nc cuanta riqueza cxistiere en los libros del mundo. Analdgica-
mente, s¢ busca también en las idea$ la figura imperial unificante
de la multiplicidad.

Algunos cjemplos pueden ilustrar estas generalizaciones. lu-
doro de Algjandria y los vicjos textos ncopitagéricos schalan ya
la bsqueda de armonizacion de todo el tesoro filosofico griego.
Filon considera a Moisés, por ¢l mismo titulo, padre de la filoso-
flfa y de la religion revelada, incorporando a su exdégesis casi
todas las tradicionces filosoficas. Apion, egipcio de tendencia es-
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toica y opuesto a Filon, quiere articular las parciales verdades de
los filosofos en la exégesis alegorica de mitos egipcios. Algunos
gnosticos construyen la siguiente escala ascendente de la sabi-
duria: paganos — judios — cristianos — gnosticos. Los cristianos,
en especial Clemente y mas tarde Eusebio de Cesarea, conside-
ran toda la historia de la humanidad precristiana como una
“‘praeparatio evangelica”. Los neoplatonicos saben que son el
punto culminante del proceso de busqueda y revelacion de la
verdad en la historia humana.®’

Por otra parte, todas y cada una de estas corrientes se
presentan como acompaiantes indispensables en el camino que
cada individuo debe recorrer desde la inestabilidad de las cosas
materiales (en sus manifestaciones coésmicas o politicas) hacia la
salvacion que acontece en la unidad con Dios o en la reintegra-
cion al principio Gnico originante.

2. ELEMENTOS COMUNES Y ELEMENTOS DIFERENCIALES
EN LAS CONCEPCIONES ALEJANDRINAS

A pesar de sus diferencias, las corrientes mencionadas
tienen algo en comin. La concepcion central de la mentalidad
alejandrina puede expresarse asi: el mundo es en su conjunto un
producto o una creacion o un reflejo de un principio lejano y
unico, siendo el hombre, por su naturaleza ntima, de la misma
sustancia o dignidad de tal principio; alejado de su principio en
el mundo, puede emprender a través de éste el camino de
retorno.

Esta base comiin subyace en los diversos sistemas. Los neo-
pitagoricos y medxoplatonlcos por ejemplo, apoyaban sus refle-
xiones en la oposicion entre lo uno y lo mdltiple (ménada —
diada), preparando el campo filosofico para las futuras especu-
laciones metafisicas. La escuela judeohelenista (Filon y otros)
introducia en ese campo la idea del Sujeto divino creador y
trascendente como centro del problema: la tension entre unidad
(intelecto) y multiplicidad (cosmos sensible creado) se explicaba
desde Dios, que es el mais lejano (absolutamente diverso del
cosmos) pero el principio mas cercano del cosmos (creaciéon —
providencia). El estoicismo, escuela helenistica de origen atenien-

¢7 En cste sentido, la valoracién que hace Hegel de Proclo, como el genio

abarcador que gesto la sintesis madura de la filosofia antigua, indica un paralelismo
historico entre' ambos pensadores universalistas. Ver la carta que HEGEL escribiera a
" Creuzer, editor de Proclo, en Hegels Briefe, ed. HOFFMEISTER II, carta N° 389.
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se, habia ya anticipado este proceso alejandrino buscando la sim-
patia fundamental de todos los procesos cosmicos, psiquicos o
intelectivos. Las creencias popalares alejandrinas (en sus manifes-
taciones orientales, egipcias, judias o griegas) habian llenado el
cielo de intermediarios teoldgicos, filosoficos o astrologicos, ten-
dientes todos a resolver el problema de la cercanfa-lejania del
primer principio. Las cuestiones graves eran dos: el origen del
mal y de la materia; y la naturaleza y el destino del espiritu
humano. En el fondo de tantas especulaciones sobre la relacién
uno-miltiple, laten estos dos problemas, que son como la cara
metafisica y la antropoldgica de un persistente enigma.

Los grandes sistemas que surgieron a partir del siglo Il
pueden diferenciarse segln la triparticién: filosofia — teologia —
religion. Estos conceptos tipifican tres actitudes diversas pero
emparentadas.

El predominio de la actitud filoséfica se daba principal-
mente en los neoplatonicos y parcialmente en los gnosticos.
Tales escuelas concebfan la relacion entre el principio anico y el
mundo miltiple segin las leyes de la inteligencia, que busca
siempre la razon de ser y tiende a establecer lazos necesarios. La
multiplicidad, cuya manifestacioén inferior y Gltima es la materia,
se explicaba como el reflejo, por via decrecicnte, de la fuente
unitaria y necesaria de todas las cosas. Los neoplaténicos, en
general, tenfan una vision positiva de la realidad cosmica y ade-
mds salvaban la libertad del hombre, al menos como espontanei-
dad del espiritu individual que tiende hacia su propio origen.
Algunos gnosticos, en cambio, que mezclaban con su actitud
filosofica fundamental elementos teoldgicos dualistas y maégicos,
llegaron a un desprecio radical del mundo sensible y a la nega-
cién de la libertad humana. '

El predominio de la actitud teolégica es evidente en la es-
cuela judeohelenista y en la cristiana. La religion hebrea, entre
todas las religiones antiguas que habian confluido hacia los
muelles alejandrinos, era la que posefa mayor capacidad *de
mutua confrontacion con la filosofia griega, dada la riqueza sis-
tematica del principio absoluto del Gnico Dios creador. De aquf
surge un punto de vista “teo-l6gico”’, que posee, por lo que aqui
interesa, dos aspectos: por una parte, es un principio superior a
la razOn; por otra parte, a partir de ese principio suprarracional se
posibilita un gran desarrollo racional. A la ley de la inteligencia
(filosofia) se suma, complementariamente, otra ley que puede
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considerarse ley de la voluntad en un doble sentido: por una
parte, la voluntad de Dios como fuente inescrutable de la
creacion del mundo que coloca la accion divina mds alld de toda
indagaciébn por razones necesarias; por otra parte, el regreso
hacia Dios desde el hombre no se realiza sin la voluntad de éste
(ética — religion). Dentro de la actitud teoldgica, a su vez, se
diferencian dos corrientes principales: el judeohelenismo y el
cristianismo, diferencia que radica en la decisiva importancia que
¢ste Gltimo otorga a la mediacién entre el principio lejano y el
mundo creado, por la doctrina de la encarnacién. l

La actitud preponderantemente religiosa se diferencia de la
anterior porque carece de un principio teoldgico unificante, y a
fortiori, se distancia de las doctrinas filoso6ficas de corte neopla-
tonico. A estos grupos pertenecian las sectas reljgiosas que con-
servaban tradiciones orientales o egipcias, y que se confundian
cada vez mas con la magia, la adivinacién, el culto a los muertos
y la interpretacion de libros secretos. En estas corrientes se ata
la libertad del hombre a procesos exteriores a él, sometiéndolo al
cosmos; el principio salvador se refracta en multiples formulas y
pricticas que de hecho mantienen la concepcién politeista, es
decir, la pluralidad de principios en la naturaleza.- El crecimiento
de las ciencias particulares en Alejandria entregd a muchas sectas
los secretos de la tierra (metales) o del cielo (astros), dando
~ origen a sabidurfas esotéricas como la alquimia y la astrologfa.

Esta tipologia ternaria busca establecer criterios para distin-
guir las principales escuelas que participaron de la mentalidad
alejandrina, sin negar el hecho del sincretismo y de la interaccién
de los fendmenos culturales, que es posible observar en tradicio-
nes tan complejas como el gnoticismo, el hermetismo, el pitago-
rismo, la astrologia y otros. Tampoco se ha tenido en cuenta en
esta breve exposicion el crecimiento de formas especiales que
acompanaron a casi todas estas corrientes, como el misticismo, el
monaquismo, las comunidades de vida, las sectas, etcétera.

3. LAS FUENTES HISTORICAS

Alejandria recibi6 las mdas variadas formas culturales de
Oriente y Occidente. Pero no fue solamente receptora de tradi-
ciones y divulgadora de sincretismos, sino propulsora de nuevos
sistemas en los que reviven viejas semillas.

Entre las fuentes del pensamiento alejandrino se deben
mencionar las escuelas filosoficas griegas, entre las que se destaca
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el cstoicismo, y muy particularmente Platon® 'y la academia
platonica. Platon, en cierta manera, habia abrazado ya puntos de
vista y tradiciones llamados “orientales”. Pcro el platonismo ale-
jandrino (sea filosofico o teologico) se diferencia del maestro
en puntos importantes, entre los que convienc mencionar la con-
cepcion de las ideas. El “mundo de las ideas” llega a ser la
riqueza interior o la produccion del principio divino, y en el
platonismo tcoldgico llega a identificarse con cl logos de Dios.
Tal novedad otorga a todo platonismo alcjandrino (o posterior)
‘la capacidad especulativa para articular toda la rcalidad como
cgresando y regresando respecto de un Gnico principio, y permi-
te incorporar en su seno las tradiciones aristotélicas, estoicas y
pitagoricas.

Iista importantisima novedad en la historia del platonismo
fuc robustecida (o causada, segan algunos) por la presencia en
Alcjandrfa de una escucla judia, segn la cual Dios produce de
su intcrioridad la palabra por la que, a su vez, sc producen las
cosas.®” La Biblia hebrea ha sido otra de las fuentes del pensa-
micnto alcjandrino, sin exclusion de ningunas de las corrientes.
Pcro el pensamicento biblico se vio también transportado a otros
lugares de interpretacion que no cran, historicamente, los origi-
nales. La cxégesis alegoOrica alejandrina proyectd una inteleccion
logico-simbolica y filosofica en un lenguaje que poscia, en gene-
ral, una cstructura narrativa. La exégesis alegorica habia surgido
originalmente para interpretar (y salvar) filosoficamente las ex-
presiones narrativas y miticas de los poctas griegos, en cspecial
de Homero.” Al aplicarse a la Biblia, la potencia filosofica de
esta exégesis s¢ vio clevada, como ya sc ha ‘comentado, por la

% A, FESTUGIERE, La révélation. .. 1, XVII, llama a Platon “le pere de
toute la pensée religicuse hellénistique™; expresion apropiada, a condicion de no olvi-
dar las difcerencias entre ¢l padre y sus numcerosos hijos.

©9 [, KRAEMER, ¢n ¢l libro citado ¢n nota 65, ha cstudiado la relacion entre
nous ¢ ideas ¢n dos tradiciones platonicas diversas: la que hace del nous ¢l primer
principio (Jenécrates) y la que considera al nous como un scgundo principio frente al
Uno trascendente (Speusipo). Ambas tradiciones llevarian, por caminos diversos, a
considerar las idcas como ¢l contenido pensado por Dios. Sin negar estos antecedentes
platonico-pitagoricos cstudiados por KRAEMER, cs cvidente que recién en cl pensa-
micnto alejandrino de nucstra era obra como perspectiva sistemdticd la concepeion de
que la mente de Dios es ¢l “cosmos noctico” o mundo de las ideas, mediando asf
entre la unidad del principio y la multiplicidad dc los ¢ntes.

™ Ver J. PEPIN, Mythe et Allégorie. Les origines grecques et les contestations
Judéo-chrétiennes, Paris, 1958.
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fuerza sistematica del eje de su pensamiento: Dios, principio
Gnico y fin absoluto de todas las cosas.

Las religiones orientales intervinieron poderosamente en
Alejandria, en especial la tradicion irdnica (dadas las particulares
relaciones de Alejandro con los Persas). La oposicion de princi-
pios (el Bien y el Mal) se sumaba (o combinaba) frecuentemente
en las especulaciones alejandrinas a la oposicion platdnica (inteli-
gible — sensible) y a la oposicion biblica (Creador — creacién).
Pero también aqui Alejandria transforma sus fuentes. El princi-
pio dualista de la religiébn zoroastriana era desplazado por una
modificacion esencial: no se trata ya de dos principios (potes-
tades) en pugna coOsmica, sino de dos polos opuestos de una
relacion logica y metafisica. La expresion de opuestos no se
concentra, como en los persas, en el Bien contra el Mal, sino que
se despliega a través de todos los entes como ser y no-ser, o
como divino y no-divino. La misma oposiciéon espiritu-materia,
que marcard indeleblemente la historia lexical de Occidente,
debe entenderse, con su origen también alejandrino, en el marco
de la contraposicién Dios (= Espiritu) y Mundo (cuyo ultimo
sustrato no divino es la materia); lo cual equivale a presentar la
cuestion en términos de consistencia versus inconsistencia, y de
maxima actividad versus maxima pasividad. Esta transformacion
del dualismo se observa hasta en los mismos gndsticos alejan-
drinos, presentados por algunos investigadores como represen-
tantes de la religion de Zoroastro ™', pero que polemizaron clara-
mente con los secuaces del dualismo iranio.

La magia y las practicas politefstas se hicieron presentes en
Alejandria desde todas las latitudes, sumindose a la frondosidad
religiosa del suelo egipcio. Pero fue en Alejandria donde encon-
traron el método y el horizonte cultural para atreverse a dar
explicaciones cosmicas universales, compitiendo con religiones y
filosoffas, como es el caso de los astrologos. Alli también se
inici6 la independencia epistemoldgica de las ciencias particu-
lares, independencia que desembocaba invariablemente en siste-
mas cuasi-filosoficos tendientes a explicar la realidad en su con-
junto, como lo prueban las escuelas de astronomia, de matemai-
ticas, de medicina, y también la reaccion antifilosofica de algu-
nos médicos llamados ‘‘pragmaticos”.”

"' Entre otros, el ya citado REITZENSTEIN. Ver también el estudio de auto-
res que hace GARCIA BAZAN, obra citada en nota 28, pagina 76 y siguicntes.

2 Ver E. LAMANNA, Historia de la Filosofia I, Bs. As., 1970, pp. 289-297.
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4. LA INFLUENCIA DEL PENSAR ALEJANDRINO
EN LAS EPOCAS POSTERIORES

El lugar que cotresponde a la tradicién alejandrina en la
historia de la cultura, y particularmente en la historia de la
filosofia, es un problema que dista tcdavia de una satisfactoria
solucion. Esto es parte de una cuestion mds general, que consiste
en la valoracion de lo que se ha llamado “antigiiledad tardfa”
(version dificultosa del “Spatantike” aleman). La misma clasifi-
cacion de las épocas y la prictica de algunos historiadores de la
filosofia dejan frecuentemente la impresion que la época helenfs-
tica es la “tardia” repercusion de la antigiiedad clésica griega, y
que, junto con otra edad llamada precisamente “media”, antece-
de a la nueva etapa clisica de la filosofia llamada ‘‘moderna’””3

El esquema de las dos épocas clasicas de la filosofia (la
griega y la moderna) podria aceptarse solamente a condicién de
que se considere la presencia de las perspectivas helenistas y
medievales, en todas sus ramas, como elementos esenciales de la
misma modernidad. La sola mencion de la idea alejandrina en la
que se concibe todo el cosmos a partir de la interioridad noética
de un sujeto inmaterial y unico, bastaria para sefialarla como
antecedente indispensable para el estudio de las principales co-
rrientes modernas de la filosofia. El mismo Hegel ha visto la
importancia de la “alexandrinische Philosophie” en su Historia
de la Filosofia. Sea por razones sistematicas, sea por el conoci-
miento de las fuentes, para Hegel la filosofia neoplatdnica no es
meramente tardia, sino la culminacién cualitativa del pensar de
la antigiiedad; segtin él, el desarrollo de la filosofia alejandrina se
da en el lugar “donde Occidente y Oriente se abrazan”; dondk la
libertad de la indeterminacion oriental se enfrenta y fusiona con
el principio determinante de la razon occidental *. Para Hegel,
el pensar alejandrino excede los Iimites del occidente antiguo
(griego cldsico) precisamente en algo tan cercano a los modernos

7> No cs posible extenderse ahora sobre la marginalidad que en este esquema
sc suele asignar también a la filosofia islimica de los siglos IX-XI. Esta filosofia
conservé para Occidente gran parte de lo que hoy se conoce como griego, pero
generalmentce en su forma alejandrino-bizantina. :

™ HEGEL, Vorlesungen iiber die Geschichte der Philosophie 11 = Hegels Werke
19, 410: “Dic Entstchung der Vorstellung (de la filosofia alejandrina) fillt in die
Gegend, wo Morgenland und Abendland einander gerungen.” “Die orientalische Allge-
meinheit ist aber ganz frei, das abendlindische Denken ist Prinzip der Allgemeinheit
sclbst als Besonderes gesetzt.”
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como el que la autoconciencia se convierta a si misma en su
objeto ”*. Aunque los anilisis histéricos de Hegel sean “‘sistemiti-
camente” pro domo sua, no es posible negarle valor a su testi-
monio que destaca la filosofia de Filén y de los neoplatonivos:
a) como un encuentro histérico-cultural donde las perspectivas
fundamentales de Oriente y Occidente se abrazan; b) como un
paso especificamente diverso en la historia de la filosoffa, por el
que se construye el “mundo ideal”, recuperacion, en la concien-
cia, del mundo fisico perdido por el escepticismo; ¢) como un
momento esencial en la formacién del mismo sistema de Hegel,
dada la fundamentacién del filosofar, que se pone en el espiritu
y no en la naturaleza.™

H. A. Wolfson ha considerado a un escritor alejandrino
como “fundador de la filosoffa medieval de cristianos, judios e
islimicos” 7. Las semejanzas de concepcion y desarrollo entre el
pensamiento de Filon y el de las filosofias medievales son claras
y es conveniente destacar la investigacion de Wolfson. Sin embar-
go, se imponen algunas observaciones, a mis de las ya hechas
en otro lugar™: a) la continuidad y parentesco entre Filén
medievales debe extenderse a todo el espiritu de la filosofia
alejandrina, reconociendo siempre el lugar -principal que corres-
ponde a Filon pero sin reducirlo todo al él; b) no es posible
considerar toda la filosofia moderna, como hace Wolfson ”® cual
si fuera el revés de la medalla de la perspectiva filoniana (alejan-
drina), dado que en muchos aspectos es patente la continuidad
ain dentro de las diferencias. Baste mencionar algunos temas
como el de la autoconciencia, el concepto de Dios-absoluto, la
relacién-oposicion entre espiritu y materia, etc. »

Omitiendo ahora numerosos aspectos de la permanencia en
Occidente de elementos culturales alejandrinos, recuérdese la raiz
alejandrina de la idea teoldgico-politica que se hizo presente y
perdurd en varias experiencias histéricas posteriores, y que puede

" HEGEL, o. c. 403: el primer paso que da la nueva época filosofica alejan-
drina es “das sich zum-Gegenstand-Werden des Selbstbewusstsein.”

76 Este es el sentido en el que KRAEMER, citado en nota 65, habla de
*“Geist-philosophie”, es decir, de filosofia del espiritu, en la que el fundamento es la
interioridad fecunda del intelecto (=nous).

77 Es precisamente el subtitulo del libro: WOLFSON, Philo. Foundations of
religious philosophy in Judaism, Christianity and Islam I-1I, Cambridge, 1948.
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expresarse en las relaciones” ‘“‘un Dios-un mundo-un mo-
narca’” . A la unidad del principio metafisico se hace corres-
ponder la unidad cosmica; a ambas, corresponde la unidad politi-
ca de la humanidad. Esta concepcion teo-politica se inicid en
tiempo de los reyes helenistas de Alejandria®', perdurando y
desarrollindose en realidades juridicas de tiempos romano-cristia-
nos, medievales y modernos. Aunque las realizaciones concretas
que quisieron encarnar esta idea hayan sucumbido bajo crisis
facticas o ideologicas, no deja de tener interés el estudio de esta
compleja tradicion, en momentos en que la historia humana, en
circunstancias diversas, vuelve a discutir el tema de la unidad (o
interdependencia) politica universal.

La posibilidad de comparar los tiempos actuales con los
tiempos del helenismo se extiende a numerosos capitulos de la
historia de la cultura.®? '

5. SOBRE LA RELACION ENTRE ORIENTE Y OCCIDENTE

Lo que hoy llamamos Occidente es, historicamente, el resul-
tado de profundos y sucesivos encuentros entre algiin “Oriente”
y algin “Occidente” de otras épocas. Alejandria fue uno de los
mas importantes lugares de este encuentro, durante diez siglos;
del encuentro naci6 una realidad cultural nugva que habia ya
asimilado perspectivas contrapuestas. Es posible ubicar geografica
y étnicamente a los “orientales” que influyeron en la mentalidad
alejandrina, mencionando a egipcios, hebreos, asirios, persas e
hindtes. Es posible también mencionar a los “occidentales’’,
gtiegos con su filosofia y romanos con su organizacion politica.
Pero no es ficil la esquematizacion, en cuanto la misma filosofia
griega podria concebirse ya como un campo anterior deliencuen-
tro entre Oriente y Occidente.

La dificultad historica de saber qué es Occidente no se

7. En cuanto a la relacién de Filén con los ap&logistas cristianos, ver mi
estudio Kl Espiritu Santo en los Origenes del Cristianismo, Ziirich, 1971, en especial
ppP. 286-290.

79 En el libro sobre Filon, insiste sistematicamentc WOLFSON al concluir cada

capitulo, ¢n que Spinoza ha dado vuelta la comprensién filosofica fundada por Filon,
sin percibir las semcjanzas profundas de ambos pensadores.

80 Esta concepeion se habria gestado en literatura atribuida a Aristoteles pero

d¢ origen alejandrino, como el tratado De mundo. Ver también E. PETERSON, Eis
theos, Gottingen, 1926.
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resuelve con simplificaciones abstractas, con definiciones que
juegan con opuestos como razon y mito, técnica y mistica, o
con identificaciones en base a una forma politica determinada o
a una determinada fe religiosa. Podria decirse que lo propio de
Occidente es una tension interna entre Oriente y Occidente. La
imperfeccion formal de esta definicion es un signo de la dificul-
tad de separar los conceptos, pero también de la necesidad de
seguir usindolos. Para el hombre occidental de hoy, como para
el alejandrino de hace dos milenios, “‘oriente” es una palabra
migica, una palabra que encierra mis fuerza que la de su propio
sentido lexical. El valor semintico de “origen”, o “lugar de la
luz’, sobreafade la connotacién de “origen oculto” desde donde
sale el “sol”’, desde donde viene la vida, desde donde vendri la
sabidurfa. Los magos vienen siempre del oriente. Los mismo grie-
gos, tan razonadores, conservaron extensamente la leyenda (o el
recuerdo) del origen oriental de la filosofia.

Existe otra palabra méigica, que a veces ayuda a definir lo
occidental, y es: “técnica”. En sus origenes es una tipica palabra
gricga. Pero es conveniente pasar aqui también por la Alejandria
helenistica para advertir el cambio de significado. Para los
gricgos clasicos habfa dos modos fundamentales de produccion:
la téchne y la physis, es decir, la técnica, que produce por la
deliberacion de un técnico que posee idealmente un modelo, y la
naturaleza, que produce segin la especie de cada productor. En
Alcjandria helenistica, patria de la alquimia, en cambio, “téc-
aica” ® pasa a ser un concepto superior al de naturaleza, porque
intenta transformarla. El conocido tema de la piedra filosofal o
del elixir de la vida encierran la voluntad humana de transformar
las cosas mismas mas alli de las leyes dadas, mds alld de los
Ifmites mortales. Al concepto (griego) de producir segin mode-
los o formas inmutables, se une la idea (oriental) de descubrir
los sccretos ocultos de la naturaleza para dominarla, y la idea
(biblica) del Dios creador de todas las cosas mediante la palabra,
que cntregd al hombre las cosas creadas para que a su vez,
mediante la palabra, les imponga “‘nombres”. El concepto mo-
derno de técnica implica, entre otras cosas, la capacidad de “re-
crear’” las cosas materiales desde el secreto-desacralizadode sus
“formulas”, lo que es decir, el dominio de lo sensible desde el

81 Ver J. DANIELOU, Philon . . . pp. 75-83.
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namero, o el dominio de la materia desde el espiritu. Para estu-
diar la historia de esta idea es conveniente retroceder, al menos,
hasta Alejandria del siglo 1.

Si las principales raices de la cultura que desde Europa nos
ha sido entregada son las religiones medio-orientales, la filosofia
griega y las escrituras judias, todo estudio de las mismas deberia
dedicar particular interés al lugar geogrifico e historico donde se
encontraron mas profunda y duraderamente, Alejandria. Desde
alli’ ofrecieron sus frutos culturales al Imperio romano y al Cris-
tianismo.

82 Ver R. MARCUS, La época helenistica = Grandes épocas ¢ ideas del pucblo
judio II, Buenos Aires, 1965,

** Entre los primeros nombres dados a lo que posteriormente se llamaria
alquimia, es destacable o de “he ton filoséfon mystiké téchne”, citado por W.
GUNDEL, cn Reallexikon fiir Antike und Christentum I 240.



