EL MOVIMIENTO VEDANTA EN LA ACTUALIDAD*

Por Francisco Garcia Bazan

Podria llamar la atencion de las mentes occidentales que el
ltimo de los libros de enfoque cientifico que se ha escrito sobre
Mandana Misra, contemporaneo de Safkara, aunque de mayor
edad, e intérprete como él del Brabma-Siitra a la luz del Vedinta
advaita, concluya su prologo con estas palabras: “Ofrezco mi
obediencia a S. S. Jagadgur Sri Chandrasekharendra Sarasvati,
el Sabio de Kanf, quien es la afirmacion viviente de la verdad del
Advaita, quien siendo el punto inmovil de la rueda cosmica per-
mite que toda persona actle felizmente y lleve su carga con
facilidad, quien, finalmente, constituye una defensa para cuantos
en €l ponen su confianza. Aprovecho esta oportunidad para ex-
presar mi profundo agradecimiento a mi maestro, Bhisya-bhavaj-
fia Sri V. R. Kalyanasundara Sastrigal, Profesor de Vedinta en el
Vivekananda College de Madris. He tenido la fortuna de estudiar
el Brahmasiddhi y otras obras del Advaita sentado a sus pies por
varios afios. Me auxili6 al mismo tiempo como el piloto y la
barca para cruzar las hondas aguas del Brahmasiddhi.

Dedico este libro a mi maestro

oriundo de Varahir,

quien combinando en su existencia

los aspectos de Kalyana y sundara

porta el nombre de Kalyanasundara,

experto en Sahitya y bien versado en Vedinta,

* El presente trabajo corresponde al texto de una conferencia dictada el 7 de
noviembre de 1980 en el ciclo “Religiones no cristianas y movimientos de renova-
cion”, organizado por la Sociedad Argentina de Orientalistas. Se le han agregado las
correspondientes notas bibliograficas.
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quien adora a Adi Sankara, joya cimera del Advaita,

y a otros luminosos pontifices,

que han adornado el kdmakoti-pitha;

cual las gemas brillantes que engalanan la divina kirita;
quien adora con indeclinable amor y devocion

al Sabio de Kificf y a otros preceptores del Advaita,
las grandes luminarias

que disipan la oscuridad de la ignorancia

gracias a la luz de Sankara

el favorable e inmortal”.!

De un golpe, sumergiéndosenos al mismo tiempo en una
atmosfera que es cientifica y devocional, se nos muestra que el
Vedanta no es una filosofia en el sentido habitual, ni tampoco
una religion, sino una filosofia piadosa y tradicional, en sintesis,
metafisica de la mejor ley, de naturaleza iniciatica, por lo tanto,
que considera la contemplacion o conocimiento como su cima,
pero que no desdefia, sino que por el contrario, exige ritos y
modos de vida en vista de su objetivo de liberacién-tltima.

Hagamos brevemente memoria de algunas ideas fundamen-
tales.

Vedanta es el fin del Veda, la conclusion o limite del Saber
autorizado o S$ruti: la doctrina upanishddica. Pero Vedinta es
también una darsana. El punto de vista sobre el Brahman, que
tomando por tema de reflexion, lo mds real, profundo, oculto y
universal en relacion con los seres, constituye una meditacion
scgunda, a fondo y radical sobre el Brahman (uttara mimans3).

Por lo tanto no se trata ya de estudiar atentamente el Brahman
como una formula sacrificial provisoria, que exige observancias y
actos rituales determinados para que el hombre alcance la salva-
cion (plirva mimansé), sino como sentido final, Realidad en si
Gnica y sin segundo, porque refiriéndonos a la sublimidad de su
naturalcza es necesario sostener que respecto de ella “toda deter-
minacion es negaciéon’’.?

Como ldmpara inextinguible de la tradicion vedantina brilla
¢l macstro Sankara, quicn basindose cn el triple canon (prastina

! Cf. R._ Balasubramanian, Advaita Veddnta, University of Madras, 1976, pp.
XI-XII. Ver también para lo dicho anteriormente, Int., pp. 1-5.

% Cf. A. J. Alston, Samkara on the Absolute, London, 1980, pp. 4 y ss.; O.
Lacombe, U'Absolu selon le Védinta, Paris, 1937, in initio y S. Radhakrishnan, Indian
Philosophy, London, 1923, 11, pp. 374 y ss.
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traya), o sea, las Upanisads, el Vedinta o Brahma-Siitra y la
Bhagavad Gita, ha interpretado el Brahman a la luz advaita o de
la no dualidad. Para ser mis explicitos. Ha distinguido Safikara
dos modos de saber: la sabiduria en $i o paravidya, que coloca
al conocedor en el plano del Brahman carente de atributos,
porque los sobrepuja, y el saber inferior o aparavidy3, propio de
quien conoce desde una perspectiva vyavahdrika, simplemente
prictica o dirigida por cl fin de la utilidad.®* Los tres grandes
fines del hombre con su diversa jerarquia, la basqueda del placer
(Kama), el afin de riquezas (artha) y la aspiracion ética o hacia
el bien moral (dharman), pertenecen .al nivel inferior. Desde un
encuadramiento ontoldgico y al mismo tiempo piadoso o proxi-
mo a la conciencia religiosa, el Brahman en tanto que cuerpo o
circunscripcidn causal. (Sarira kérana), o sea, dotado de cuali-
dades divinas, como realidad subsistente, que todo lo puede y
sabe y que se encuentra satisfecho en su plenitud, el Brahman
quc es origen o causa no manifestada del cosmos o manifes-
tacion, o el Sefior (lsvara) que lo- gobierna, pertenece a este
cnfoque o saber mas humitde. El mundo en su totalidad, inclui-
do en ¢l al hombre (jivitman), con sus condicionamientos pro-
pios, espacio, tiempo y causalidad horizontal, su alma compleja
o cucrpo sutil (siksma $arira) y su corporalidad sensible o
cucrpo groscro (sthiila darira), que se transforman en un intermi-
nable o indcfinido desarrollo ciclico dependiente dé la irradia-
cion del Brahman y de la gravitacion o peso del karman perso-
nal, del mismo modo Yorma parte del campo de la aparavidya. El
punto de vista del simple error humano. (pritibhasica) tampoco
cscapa de cstos limites inferiores. A este conjunto de sombras o
de especificaciones escalonadas del Brahman, el universo de ni-
marlipa, dc nombres y formas, se lo denomina méiy4, bien sea
inmanificsta o manifestada. La miyi es el velo a cuyo través el
Brahman sc configura en imigenes. La miyi es soporte y es
misterio ilusorio. Soporte porque es receptaculo del Brahman,
misterio ilusorio, porque produce reflejos del Brabman (pratibim-
ba) y eclla misma cs reflejo, un vivarta, una ilusion mégica, que
revela al Brabman desfigurandolo, que manifiesta su realidad li-
mitindolo y que asi también lo oculta; actualiza su presencia,
mostrando un rostro que¢ no k pertencce. La miyia no manifes-

* Cf. Sankaracirya Com. a la Mund. Up. 1, 1, 4; 1, 2, 1. Ver ya P. Dcussen, The
System of the Vedanta, Chicago, 1912, pp. 102 y ss. y S. Dasgupta, A History of Indian

1no00 v oL
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tada (avyakta) y en estado de manifestacion (vyakta) es
simultineamente idéntica y diferente del Brahman y por esto
indefinible, no localizable, anirvacaniya; con la miyi como
objeto de conocimiento no es posible afinar la punteria, puesto
que no es igual al Bralman ni diferente absolutamente de EL Ni
se le identifica, ni se le opone, luego esta solucion al persistente
y delicado problema de la relacion entre la Unidad y la multipli-
cidad no es ni dualista, respecto de los principios, ni monista,
respecto de su vinculacion, sino no-dualista y vivartica o mayava-
dica.®

El Brahman, en cambio, “causa del origen, conservacion y
reabsorcion del mundo”,* al mismo tiempo “ser, conocimiento,
felicidad” (sat-cid-d-nanda), o sea, lo que permite el estado de
plenitud del ser, de la verdad y de la satisfaccion eterna y, por
todo ello, lo indistinto e indiferenciado en si mismo y por enci-
ma de toda produccion o irradiaciéon que lo delimita traicionin-
dolo, es el fin auténtico, desvanecimiento pleno de la forma,
ante el que todo objetivo se esfuma.® Brahman y moksa o libe-
racion del itman, por consiguiente, se identifican y “ti eres
Eso” o *“yo soy el Brahman”, como expresan dos de las cuatro
grandes formulas tradicionales.”

Bien, esta ensefianza admirablemente expuesta por Sankara
en su rigurosa version advaita, ha tenido sus predecesores en la
historia de la espiritualidad hindd. Unos anteriores a Bidariyana,
puesto que este sabio recopila en sus aforismos sobre el Brahman
(Brahma-Siitra) una especulacion sobre las Upanisads que le pre-
cede y que él mismo interpreta al ordenar ese saber en brevisi-
mas formulas necesitadas del comentario. A su vez contempori-
ncos a Bddariyana o posteriores a él, pero mds antiguos que
Sankara, han existido otros maestros vedantinos conocidos:
Atreya, Acmarathya, Audulomi, Kirchnidjini, Kicakritsna, Djai-

4 Cf. Francisco Garcia Bazan, Neoplatonismo y Veddnta 1. La doctrina de la
materia en Plotino y Shankara, Buenos Aires, 1981, cap. IV y Paul Hacker, “Vivarta.
Studien zur Geschichte der illusionistischen Kosmologie und Erkenntnistheorie der

Inder” en Akademie der Wissenschaften und der Literatur in Mains. Jahrgang 1953,
NR, 5, pp. 208-213.

5 Cf. Sanhkaracirya, Com. al Brahma-Siitra, I, 1, 2, (Thibaut I, pp. 15-19).

¢ Cf. Sankaracirya, Comentario a la Tait. Up. 1I, 1 (Gambhirinanda, Eight
Upanisads 1, pp. 290 y ss.) y O. Lacombe, 0.2., pp, 80 y ss.

7 Cf. Sankaracirya, Com. al Brahma-Siitra I, 1, 4 (Thibaut I, p. 23) y I, 1, 4
(p. 29) con refcrencia a Chindogya Up. VI, 8, 7'y Brhaddranyaka Up. 1, 4, 10. La

artilleria escrituristica sc despliega en Com. a la -Brh. Up. 1, 4, 10 (véase Madhavin-
anda, pp. 105 vy ss.).
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mini, Badari, Bhartrprapafica, Gaudapida, Dravida y Mandana
Misra. 8

El Vedénta advaita no ha agotado sus fuentes de inspiracién
con el magisterio y las obras de Sankara, descuellan asimismo
sus discfpulos Padmapada, autor del Pasicapidikd,® y Sureévara,
quien ha glosado los comentarios shankarianos a la Taittiriya y
Brbadiranyaka Up., ha desarrollado en su Mdnasollisa algunos
conceptos e imagenes de la Daksindmiirti Stotra del Maestro y
escrito el Naiskarmyasiddbi, su obra mestra, y brillan igualmente
en la galeria de los grandes maestros y devotos advaitanos altas
figuras en sucesivos siglos. Mencionaremos algunos: Vimuktit-
man, fines del siglo X; Vicaspatimisra, escribié en el siglo X
sobre el Com al Brabma-Siitra un notabilisimo trabajo al que
dio el nombre de su esposa: Bbdmati y que es el texto de base
de la escuela advaitana Bhimatfprasthina; Sarvajiidtman, pontifi-
ce del monasterio del Kénci en el siglo XI, para quien solo diez
palabras podrian calificar al Brahman; al mismo siglo correspon-
den asimismo Sriharsa‘y Krisnamisra, gran dramaturgo; Ananda-
giri, autor del siglo XIII, de una obra inmensa. Ha comentado
todos los bhasya de Sankara asi como las glosas de Suresvara.
Recordamos también a Govindananda, puesto que su comentario
al bhisya mayor de Sankara, perteneciente a la escuela Vivarana,
es una de las obras mas leidas por quienes estudian el Vedinta.
Bhiratf Tirtha, jagadguri del monasterio de Crisgeri a mediados
del siglo XIV, se lo considera como autor del Drg dr¢ya viveka,
breve manual de iniciacion al Vedinta, muy difundido; su disci-
pulo, también gufa del mencionado matha fue Vidyéranya res-
ponsable del conocidisimo Paficadaci. La orden sarasvati de asce-
tas shankarianos ha dado brillantes personalidades, entre ellas
Madhustidana Sarasvati y Sadinanda autor de la conocida sinte-
sis Vedantasira (siglo XV). Hacemos también alusion a Bhdskara
(siglo XVIII), quien rindi6 homenaje a Safikara en su Com. a los
mil nombres de la diosa'®. Del siglo XIX a nuestros dias ya no
es tan ficil seguir la linea del Advaita Vedinta, puesto que casi
todos los movimientos reformadores y sincretistas se refieren a

8 Cf. G. Thibaut, The Vedinta-Siitras, Delhi, 1962, Int. pp. XVIII vy ss.
° Cf. S. Dasgupta, 4 History of Indian Philosophy I, Pp. 77 Y ss.

10

Cf. en general P. Martin-Dubost, (ankara et le Vedinta, Paris, 1973, pp.
153-172. Sobre Bhirati Tirtha y Vidyiranya, véase T.M.P. Mahadevan, The Philoso-
phy of Advaita, New Delhi, 1938.
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¢l, sin embargo, es posible distinguir las Iineas mas puras, como
seguidamente lo mostraremos, aunque es necesario recordar que
también hay expresiones del Vedanta que no son advaitanas y
que incluso polemizan con el Advaita; tal sucede, para citar algu-
nos casos sobresalientes con el visistadvaita de Ramanuja
(1056-1137), que se fundamenta igualmente sobre el Brahma-
Sttra para describir su doctrina, y las otras tres escuelas vedan-
tianas representadas por Nimbarka (siglo XIII), la escuela bheda-
bheda, Madhva (1199-1278), representante de la escuela dvaita
(dualista) y Vallabha (1481-1533), orientador del no dualismo
puro (cuddhidvaita). La influencia ejercida por Sankara, no
obstante, no tendra comparacion con los escasos adherentes. que
atraen estos otros movimientos.'!

En la actualidad el Vedinta, como lo que integralmente es,
como escuela de vida, como camino de liberacion por el conoci-
miento (jidnavida), al que acompafnan una tradicion doctrinal y
un estilo existencial correspondientes, se ofrece con tanta vigen-
cia como en el pasado.

La aspiracion final de la civilizacion india tres veces milena-
ria se define por un solo proposito central: la disolucion de los
lazos del nacimiento y de los actos, el logro de la ldentidad
Suprema. La comprobacién viviente de ese ideal de realizacion se
concentra en un personaje con quien se tropicza en la peninsula
indosténica por doquier: en los caminos y en-las puertas de los
templos, solitariamente, y a veces corporativamente, en el gran
rito anual de homenaje, el vydsa plja. Se trata de la version
contemporanea del antiguo renunciante, haya sido el yogui shi-
vaita, ¢l sannyasin brahméinico o el bhikshu budista, el sidhu,
rcconogible por su indumentaria color ocre. Los hay vishnuitas,
con su rosario. de pequenas cuentas lisas de madera de tulasi, los
hay también shivaitas con su rosario de grandes cuentas de ru-
draksha anudado al cuello, imagen habitual de los ascetas shan-
karianos.

El sidhu, ese personaje quc esta mas alld de las castas, que
ha superado el horizonte de los deberes éticos y rituales, que por
un esfuerzo de espiritualizacion se ha colocado al margen de la
sociedad, porque estd sobre el dharma, es-la encarnacion total de
csa aspiracion hacia el moksa que el pensamiento de Sankara ha
perfilado con rasgos indelebles. La sociedad india respcta y reve-

''Cf. A. M. Esnoul, Ramanuja et la mystique vishnouite, Paris, 1964.
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rencia a estos hombres, simbolos personales de la $anti, de la
serenidad, de la paz suprema; a quienes habiendo renunciado a
todo, con naturalidad acepta, exonera de normas, alimenta, vene-
ra y rinde honores.'?

Se tiene presente que Sankara en el siglo VIII, es un proto-
tipo y simbolo del mukta, del autorrealizado, pero no bajo la
caracterizacion de jivanmukti, de liberado viviente, sino de vi-
deba mukti, o sea, de liberado desencarnado.!® Por eso segun la
recension de la Brbatsankaravijaya, una de las versiones de los
hechos edificantes del Maestro, cuando el avatara de Siva tiene
conciencia de que se aproxima su limite mortal, anuncid-a sus
discipulos que habia decidido abandonar su cuerpo, y después
de entonar el solemne Nirvinasatka, entré6 en meditacién, aban-
donando primero el cuerpo grosero, después el sutil, y habiendo
alcanzado el estado de Brahman con cualidades (I$vara), lo supe-
16 en el de la Realidad absoluta.'*

Con anterioridad, sin embargo, Sankara tuvo que desplegar
una actividad multiple,‘orientada hacia la propia perfeccién y la
consecuente santificacion del cosmos y no sdlo, por lo tanto,
recorriendo desde sus mas tiernos afios las etapas de la forma-
cion brahmanica en su Kerala natal y superando vertiginosamen-
te los diferentes estados (asramas) de su casta brahmanica, hasta
alcanzar el nivel de samnyisin, sino, ya iniciado, recibiendo el
magisterio de Govinda, en una linea que se remonta al vidente
védico Vasistha, ejerciendo la docencia itinerante, templando su
talento en justas doctrinales, purificando el culto, irradiando su
ensefianza sobre innimeros discipulos y, lo que mucho nos inte-
resa al presente y que hemos mencionado al pasar, fundando
cinco monasterios (matha) en la direccién de los puntos cardina-
les y segin el disefio de la cruz, para perpetuar y mantener la
ortodoxia del Kevalddvaita: en Dviraki al N.O. de la India; en
Badrindth al N., en Puri al E., en Kaficipuran al S.E. y en
Cringeri al S.0. Concluyd también la reestructuraciéon del sam-
nyasa, dividiendo a los ascetas peregrinos seguidores del Advaita
en diez ordenes, que hoy son solamente cuatro: Bhirati, Sarasva-

2 Cf. M. Biardeau, Inde, Paris, 1958, pp. 142 y ss.
'3 Cf. 0. Lacombe, o.c., pp. 351-357.

4 Cf. M. Piantelli, Sankara e la rinascita del bréhmanesimo, Fossano (Cuneo),
1974, pp. 103-105. Sobre los problemas suscitados por las Vidas de Sankara, véase
Sankara-Dig- Vijaya by Madhva Vidyaranya, Madras, 1978, p. V y ss.
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ti, Tirtha y Asramin.'?

Suresvara, a quien ya hemos aludido, figura como el primer
Jagadgurd (maestro espiritual del mundo) de los cinco matha y
los restantes discipulos que rodeaban a Sankara antes de morir,
como cabezas subsiguientes de cada uno de los cenobios.

En estos momentos es particularmente conocida la actividad
del monasterio de Kénci, cuyo guia es S. S. Jagadgur( Sri Jayen-
dra Sarasvati Sri Sankarachirya en el templo de Kafici Kimakoti
Pitha, en el que Sankara entronizé el linga de Siva transportado
desde el Himalaya, y que al mismo tiempo que imparte la ense-
fanza tradicional orienta centros de investigacion del Vedanta
Advaita, como ¢l Adi Sankara Advaita Research Centre de Ma-
dras, fundado en 1975 y cuyos compromisos y objetivos bésicos
son:

1. La investigacion cientifica que mire a extender el cono-
cimiento en los campos de las ciencias naturales y aplicadas en
general y, en particular, en las esferas de la fisica y de la metafi-
sica.

2. El estudio cientifico y ¢l examen del sistema de doctri-
nas ddvaitano tal como cs expuesto por Adi Sankara y orientar
la investigacion c¢n lo que sc refierc a la importancia de sus
cnscnanzas para resolver los males que actualmente aquejan a la
humanidad.

3. Emprender, ®promover y fomentar ¢l estudio de los anti-
guos sistemas filosoficos indios.

4. Investigar con el objeto de establecer las normas necesa-
rias para rcalizar lo*divino c¢n ¢l hombre por medio de su infra-
estructura moral, animica y cultural.

El Centro, cuyos propositos institucionales hemos descripto,
difunde su actividad académica a través de una revista trimestral,
The Voice of Sankara, quc cdita cl erudito shankarista T.M.P.
Mahadevan, Director del Centro de Estudios de Postgraduacion
en Filosofia de la Universidad de Madras”."®

Con esta breve informacion hemos querido sélo aportar un
testimonio del estilo que adopta cn nuestros drfas el Vedinta cn

una dc sus ramas cstrictamente advaitanas para armonizar saber

'S Cf. M. Piantelli, o.c., pp. 14-102.

Y6 Cf. The Voice of Sarikara. A Quarterly Journal of Advaita-Vedinta, Madras,
February 1976-November 1980.
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tradicional, devocion y actividad de investigacion pura, de acuer-
do con las exigencias criticas del método cientifico que hora a
hora se extiende mas, pero que bien considerado no se opone a
la conciencia de lo sagrado, sino que en ella ocupa un lugar
especifico y subordinado.

El Vedinta, desde luego y como ya lo hemos dejado ver,
no es exclusivamente shankariano, aunque el genio del gran
maestro de Kaéladi, marca a casi todas las orientaciones y su
enorme repercusion se proyecta por toda la India e incluso fuera
de ella.

{Quién no ha oido hablar en los Gltimos afios, e incluso
mucho antes, de instituciones como la Misién de Rimakrisna y
‘de personalidades como Ramana Maharsi, Aurobindo Ghosh o
René Guénon en Occidente? Todo ello tiene que‘ver también
con los diversos rostros que el Vedanta nos muestra actualmente.

La Orden y la Misién de Rimakrisna cuyas influencias han
llegado hasta la Argentina, '” exige un espacio particular en nues-
tra rescha. Su cabeza espiritual ha sido Gadadhira Charterji
(1836-1886), cuyo nombre religioso es el difundido de Rima-
krisna. Hijo de un humilde brahmin bengali de Kamarpukur,
desde su infancia demostrd una inclinacién irrefrenable por los
temas espirituales y una especial disposicion hacia el trance,
comparable a la de almas privilegiadas como en Occidente han
sido Catalina de Siena, Margarita Maria Alacoque o San José de
Copertino. '* A los veinte afios heredd de su hermano el cargo
de sacerdote de un templo en los aledafios de Calcuta. En el
mismo barrio existian diversos santuarios y en uno de ellos se
ergufa la estatua de la diosa Kili, bajo la invocacién de Bhavati-
rinf (“Salvadora del mundo™), o sea, bajo la figura de la madre
divina surgida de la Unidad para dar nacimiento a la vida
destruirla. La diosa lo atrafa irresistiblemente, por ella abando-
naba los servicios rituales que eran obligacion de su estado y su
obsesion Gnica era alcanzar la visién de la Omnipotencia divina,
antc la que se desvaneceria la forma de la diosa como simple
simbolo, imagen o soporte (pratika). En el limite de la desespe-
racion tuvo la ansiada vision, a la que siguieron muchas otras,

7 Cf. Adolfo dc Obieta, “Swami Chidananda”, en Suplemento Literario de La

Nacién, domingo 13 de enero de 1980 y ver mas adelante.

'* Cf. Aimé Michel, El misticismo. El hombre interior y lo inefable, Barcelona,

1979, pp. 31y ss.y 279 y ss.
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hasta el punto de que todas las cosas adquirieron para él ese
caricter divino. Para que nada interfiriese entre él y su divina
madre, Rdmakri$na limpié su alma de toda actitud mundana y
realiz6 para colaborar con ello las tareas mds denigrantes y ab-
yectas. Hacia los veinticinco afos una asceta tdntrica, Bhairavi
Brahmani, lo encontrd en el templo y viéndole exclamé con gran
respeto: “Hijo mio, ti eres a quien hace mucho tiempo que
buscaba” y después de oirle sus experiencias consideradas como
prueba de insania por la generalidad de las personas, le pudo
responder la asceta: .‘Hijo mio, en este mundo todos estin lo-
cos. Unos estan locos por el dinero, otros, por las criaturas,
otros por el lujo o la fama. T4 estds loco, loco, por Dios” '?.
Bhairavi Brahmani se encargd de Rimakrisna, lo instruyd, descu-
bri6 que habia alcanzado la fase final del amor extitico de Dios
y lo hizo reconocer ante una asamblea de piadosos sabios como
una encarnacion divina. A través de la bhahkti vishnuita tuvo
nuestro mistico la experiencia de Dios y siguiendo el camino del
advaita, tomO conciencia de su unidad con el Brahman. Alumno
de un musulman y de un cristiano, consumé las mismas expe-
riencias y contempld a Cristo eternamente unido a Dios y tundi-
do en El y en éxtasis reconociéo que él también habia realizado
esta unién con el Brahman condicionado, como la habian reali-
zado Mahoma, Krisna y Buda. Pudo asi enunciar: “He practica-
do todas las religiones: hinduismo, islamismo y cristianismo, y
he seguido asimismo los caminos de los diferentes movimientos
del hindufsmo. .. He experimentado que es la divinidad {nica
hacia la que todos se dirigen, por caminos diversos. .. Debeis
pasar por estos varios caminos practicando por vez cada creencia.
Veo por doquier hombres que polemizan &n nombre dé la reli-
gion: hinddes, mahometanos, brahmanistas, vaishnavitas, etc.
Pero no caen en la cuenta de que quien es denominado Kriéna es
llamado también Siva, y que se llama igualmente energia primor-
dial, Jesis o Ala! Sucede igual que con Rima y sus mil
nombres. Un estanque tiene varias escaleras (ghits). Desde una
los hindies sacan agua en sus cintaros y la llaman jal; desde
otra, los musulmanes sacan agua en odres de cuero, y la llaman
pani; desde una tercera, los cristianos, y la llaman water. ¢Es
posible imaginar que este agua no es jal, sino pani o water?

' Cf. S. Lemaitre, Ramakrishna et la vitalité de hindouisme, Paris, 1966, p.
71.
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iQué ridiculo! La sustancia bajo sus diferentes nombres es Uni-
ea, y cada uno busca la misma sustancia; solamente el clima, el
temperamento y el nombre crean las diferencias. . .”’?° Toda reli-
gion, pues, es verdadera y relativa y concluye en la misma reali-
zacion de la Verdad Trascendente. Desde esta perspectiva divina
se explica que para Rimakrisna lo absoluto y lo relativo tuvieran
el mismo valor y de esta manera gozaba de Dios no sélo en el
éxtasis que le proporcionaron las diversas religiones, sino tam-
bién con las multiples manifestaciones de lo divino como padre,
madre, amigo, maestro, etg.

Aunque analfabeto, su ensefianza oral y su-inocultable figu-
ra mistica irradié brillantemente entre amigos y discipulos,
circulo en el que se habrian de contar universitarios y hombres
notables como Dayananda y Keshub Sandra Sen. !

La predicacion de Ramakrisna ha sido determinante para la
espiritualidad de la India contemporinea. Con ella el hindufsmo
se ha fortalecido frente a las tentativas de conversion de religio-
nes extranjeras, al resumir con acierto la tendencia india hacia la
conciliacion de las opiniones espirituales divergentes. Esta pecu-
liar mentalidad vedantina encarnada en la personalidad mistica
de Rimakrisna ha permitido a uno de los mas autorizados histo-
riadores de la cultura de la India del siglo XX, el estudioso
holandés ]J. Gonda, dar este sintético juicio: “En su ensehanza
Ramakridna insistia sobre el hecho de que la realizacién de Dios
es la esencia de todas las religiones, que todas las religiones
conducen al mismo objetivo, que es necesario, en nuestra época,
preferir et camino de la bhakti y el del cumplimiento desintere- .
sado de los deberes, de acuerdo con la Bhagavadgiti, al de la
jhdna; que las obras sociales deben estar al servicio de la religion,
que el culto de las imigenes es un medio precioso, pero no un
fin, pues se necesita al comienzo concentrarse sobre las formas,
pero mas tarde sobre lo que carece de forma; finalmente, que no
es bueno hablar siempre de pecado y del mundo de las ti-
nieblas”.?2

La obra espiritual de Ramakrisna fue apoyada por Sarada
Devi, la.viuda de su matrimonio no consumado y a quien rindi6

2 Cf. S. Lemaitre, o.c., p. 94.

2 Véase en general S. Lemaitre, o.c.

** Cf. ). Gonda, Les Religions de U'Inde, II. L’Hindouisme Récent, Paris, 1965,
p. 372.
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culto como madre divina. Su sucesor, en realidad, fue Narendra.
Nath Dutta, mucho mas familiar para el lector bajo el nombre
de Vivekananda, aristocrata e intelectual brillante, cuyos progeni-
tores nos traen el recuerdo de los de San Agustin y también
evoca al santo de Occidente su natural apasionado. El encuentro
con su maestro, a los dieciocho afos, es digno de describir.
Llevado por sus altos ideales se habfa adherido al Brahmasamaj,
inspirado por los proyectos reformadores de Keshub Sandra Sen,
pero no encontrd alli al guri que le hablase de una experiencia
intima de Dios.. Un dja fue llevado por Keshub y otros amigos al
templo-jardin en donde residia Ramakrisna. A solicitud de €l
cantd fervorosamente algunos himnos. El maestro entr6 en samé-
dhi y vuelto a la conciencia, retirindose un poco, dijo a Naren:
‘“iAh!, cuinto has tardado. ¢Por qué me has hecho esperar tan-
to tiempo? Mis oidos estin fatigados de atender conversaciones
triviales. Cudnto he deseado depositar mi alma en el corazéon de
alguien listo para recibir mi mensaje”. Vivekananda juzgb a su
interpelante loco de atar, su inquietud durante meses fue tre-
menda, adivinaba lo Invisible en el rostro de Rimakrisna, pero
también lo crefa un alucinado. Sus dudas iban siendo lentamente
superadas, pero sus criticas mordaces eran un obsticulo que pros
baban al discipulo y hacfan sufrir al maestro. El sentido de la
Unidad @ltima del Vedinta advaita aparecia al. joven
Vivekananda como algo blasfemo, hasta que comprendi6 en toda
su profundidad la explicacion en imagenes de su maestro: “las
olas del Ganges pertenecen al Ganges, pero una ola no es el
Ganges”. Desde entonces descubrié y experimentd que todo es
divino y estd en la divinidad. Esta fue su divisa y el motivo
configurador de su accién. >* Consecuenciade este fuego piadoso
fuc la fundacion de la Mision de Rimakrisna, como orden espiri-
tual constituida para conservar la doctrina de su maestro, pero
también como mision, - para extender la verdad de su ensefianza.
La aplicacion prictica se une en este caso con la actividad con-
templativa, ¢l didlogo divino, con la fundacién y administracion
de cscuclas, hospitales, orfelinatos, clubes y bibliotecas. El N. de
la India y el cstado de Madras 'se han beneficiado extensamente
con las fundaciones de la Orden, que posee también sus mathas
y cuya casa central sc¢ encuentra en Belur, cerca de Calcuta. La
personalidad de Vivekananda se hizo conocida en Occidente en

23 (Cf. S. Lemaitre, o.c., pp. 150 vy ss.
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1893, cuando representd al hinduismo en el Congreso Mundial
de Religiones. Ello le permitid6 en sucesivos viajes crear poco
después la Sociedad Vedantina de Nueva York. Su éxi%o en In-
glaterra fue también grande, ganando para la causa vedantica a la
Hermana Nivedita, Miss Margaret Noble, ardiente propagadora de
sus ideas en varios libros.

En resumen, Vivekananda a continuacién de su maestro:
“Predicaba que el Vedanta en el sentido en que lo entendfia
Sankara es el remate de todas las religiones, pues es universal (ya
que su Dios es el Brahman, el Ser eterno) y esta de acuerdo con
la teorfa de la evolucion. El espiritu se eleva en tres etapas de la
servidumbre a la liberacion celestial: en la primera sabe sélo que
esta lejos de Dios (religion dualista); en la segunda, Dios y el
espiritu son una unidad, pero todavia diferentes (visistadvaita de
Rimanuja); en la Gltima, el espiritu llega a la unién total con
Dios (kevaladvaita de Sarikara). Admitia igualmente el valor de
las cuatro vias de salvacion clasicas del hinduismo: bhakti-kar-
ma-raja y jidna yogas. La bhakti se manifiesta por los sacrificios
y por el amor. Las obras (karmayoga) son de orden no ritual,
sino filantropico y social; se practican porque Dios o el dtman
esta presente en todo ser. El rajayoga es el yoga psiquico de
Patafjali. El jidnayoga es el medio de comprender que el mun-
do, mezcla de lo real o eterno y de lo transitorio, es un juego
divino. Cada persona debe elegir la via o vias que convienen a
su naturaleza, nivel cultural, etc. Por el contrario, es siempre
malo despreciar o menospreciar el mundo, pues, aunque pasaje-
ro, tiene un fundamento divino. El hinduismo como un vedinta
que subraya la bhakti merece ser defendido contra la civilizaciéon
materialista de Occidente, siempre que cumpla con sus deberes
sociales. El ideal de la Bhagavadgitd mantiene todo su valor”.?*

El movimiento ramakrishniano aspira a extender por el
mundo entero este vedantismo con un espiritu misionero, pero
tolerante, que no apela a la conversiéon de una religién a otra,
sino a que ‘“‘cada hindd sea un mejor hindd y cada cristiano
mejor cristiano”, para decirlo con una férmula apretada. La
Mision sostiene en la India este ideal renovador a través de sus
obras y también de algunas revistas ** y ha extendido sus centros

24 Cf. J. Gonda, o.c., pp. 373-374.
25 Verbigratia, Prabudha-Bhérata; Vedinta-Kesari.



202 EL MOVIMIENTO VEDANTA EN LA ACTUALIDAD

a otros territorios asiaticos como Pakistin, Birmania, Ceilan y
Singapur. En Europa hay dos Centros Vedantinos importantes: el
de Londres desde 1948,y en las proximidades de Parfs funciona
el de Gretz, fundado por el Swami Siddheswarananda, quien
ordenado en el matha de Belur por Swami Brahminanda, disci-
pulo directo de Rimakrisna, llegd a Francia en 1937 y dirigi6 el
ashram parisino hasta su muerte, el 2 de abril de 1957. Sus
trabajos, conferencias y la revista Védanta, son extensamente
conocidos en Latinoamérica, por eso hacemos especial mencion. »
En Estados Unidos los centros vedanticos son varios, ademis de
Nueva York, los hay en California, existen también en Italia, y
en nuestro pais se han traducido algunas obras de estos vedanti-
nos contemporaneos. ** También en los alrededores de Bucnos
Aires hay un ashram vedantino, cen ¢l ha estado el Swami Cida-
nanda, pertencciente a la Sociedad de Vida Divina, fundada por
cl médico P. V. Kuppudvami (Sivananda) y cuyos miembros
practican la predicacion itincrante y difunden ampliamente sus
ideas a través de libros, revistas y filiales en Alemania, Noruega,
Inglaterra y México. Discipulo en parte de Sivananda, pues resi-
di6 en su Ashram de Rsikega es el célebre maestro Cinmayanan-
da. Es un profesor peregrino del saber tradicional de la India y
de la obra de Sankara. La esencia de su pensamiento es vedanti-
no, pero su estilo cs totalmente novedoso y recuerda el método
dc los pastores metodistas americanos. 2’

Y ya que nos estamos refiriendo a personalidades individua-
les no debemos olvidar a uno de los profesores indios que més
han hecho conocer ¢l espiritu de su pafs en Occidente cn nues-
tro siglo, Sarvepalli Radakrishnan, autor de una obra crudita
muy copiosa y cxcelente puente de comunicacion entre Oriente
y Occidente, gracias a su dominio simultineo dcl pensamiento
hinda y de la filosofia occidental, Radakrishnan sc apoya cn el
Vedinta, pero rcconociendo siempre ¢l papel que juega en los
intereses humanos la recalidad empirica y’la situacion actual del
hombre. En una sintesis majestuosa trata de conciliar las oposi-
ciones tradicionales entre lo absoluto y lo relativo, Dios y cl

¢ Recuérdese, por ejemplo, Swami Prabhananda, Kl sermén del Monte segin

el Veddnta, Buenos Aires, 1979. Durantc la década del 70 ha sido alma animadora del
Ashram de Gretz el Swami Ritajinanda. En Italia parte de este tipo de actividad sc ha
expresado a través de Ubaldini Editore de Roma.

27 Cf. J. Gonda, o.c., pp. 398-399.
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mundo, la realidad y los fenémenos, la filosofia y la religion, ia
intuicion y la razéon. El mundo actual por su materialismo, su
positivismo y agnosticismo esta vacio y necesita de la religion, la
que es experiencia unitaria y vivida de Dios. Puesto que las
religiones son la conciencia del hombre de su relaciéon con Dios,
en ellas reside la posibilidad de la unidad y acuerdo de la huma-
nidad. Es necesario que las religiones se integren y no que se
fundan en una totalidad monolitica. A diferencia de Sankara, sin
embargo, nuestro autor considera a la divinidad al mismo tiempo
como lo Absoluto y lo personal. El hombre con su razén puede
llegar a lo Absoluto, pero se abandona, ruega y se entrega con su
alma al Dios personal. La experiencia mistica necesita de la jii-
na y de la bhakti; el mundo en la buena Iinea del advaita, no es
una ilusion, tiene una realidad propia que lo-distingue, pero no
lo separa de Dios. Es forma y transformacion, que para nada
altera a lo divino.

También han dejado una influencia inolvidable en la India
de hoy personajes venerables como Ramana Mabharsi
(1879-1950), asceta meridional, quien lleg6 a la sabidurfa mds
profunda por experiencia personal, vivié largo tiempo en caver-
nas montafosas, fundo un ashram y después cuando sus didlogos
con visitantes instruidos lo pusieron en contacto con el Yogavi-
sistha-Rdmayana y el Vivekactidimani de Sankara, comprobd
que en esas obras se encontraba bajo formas sistematicas la sabi-
duria a la que él habia llegado intuitivamente. Segln el mistico
de Maduri ésta es la quintaesencia de su saber: “En medio de la
caverna del corazon, luce Ginico, en tanto que Si-Mismo, el Abso-
luto puro; es un Si-Mismo manifestado bajo la forma del Si-
Mismo-atman. Que tu alma se analice a s{ misma y se sumerja en
tu corazodn, después, reteniendo el aliento, encuentra tu residen-
cia en el Si-Mismo”. Todo su esfuerzo se orientaba a convencer
a sus discipulos de la irrealidad del sufrimiento, puesto que el
Si{-Mismo estd sobre él. Para Ramana el mal y el pecado provie-
nen del egoismo que quiere ignorar a los demds. Las religiones
permiten que la moral sea efectiva, apelando al conocimiento y
los afectos, ellas como la piedad son simples auxiliares para la
liberacion. Su doctrina, de este modo, no entraba en conflicto
con las religiones, por estar en otro plano. Ademads, las religiones
cxistentes aunque se excluyan unas a otras, no se contradicen.
Como podra observarse se trata de un retorno al espiritu mds
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puro de la corriente advaita. *®

En la sintesis de Aurobindo Ghosh hay un fundamento
vedantino también, aunque su monismo difiere del no dualismo
de Sankara. Las obras del P. Quiles sobre ¢l brahmén bengali nos
ahorran cualquier otro comentario. 2°

Sin embargo, no podemos cerrar cste resumen  sin hacer
presente la obra de René¢ Guénon, autor que ha ampliado su
doctrina metafisica hasta el horizonte Gltimo de la tradicion pri-
mordial, pero cn cuyos libros estd presente cl saber vedantino y
bisicamente el advaita Vedinta sobre el fundamento de la lectu-
ra de obras dc Sankara y de la cnsefianza de preceptores advaita-
nos no ajenos al pensamiento de Vijidnabhiksu, autor del siglo
XVIL. De este modo, si Guénon se cleva como testigo de la
tradicion, como bicn lo denomina un reciente libro, ¢s también
un advaitano nacido e¢n Occidente e intérprete licido, consecuen-
te y convencido de la verdad de sus tesis mds importantes: la
incognoscibilidad del Brahman, la existencia de los estados malti-
ples del ser, la teoria de los ciclos cosmicos y sus sobreentendi-
dos, la nccesidad de la iniciacion y cl objetivo de la liberacion
final. La difusion del Vedanta en Occidente mucho debe y lega-
ra a deber a cste tradicionalista francés, pucsto que su talento
supcra al del simple expositor, para constituirse en un apostol de
las verdades que enscha en sus libros.®

Qucremos concluir repiticndo los versos admonitorios con
los que los advaitanos scguidores del monasterio de Kancef no se
cansan de hacer homenaje a su Macstro: “A quicnes estin afligi-
dos, en ¢l camino del cosmos, por ¢l dolor abrasador quce produ-
cen los rayos ardientes de la misceria, y a quicnes por causa de la
ilusion yerran por ¢l desierto de la mundanidad buscando agua,
mostrandole ¢l océano de néctar deleitable, que estd muy proxi-
mo, cl.Brahman no-dual, la Voz de Sankara sc revela invieta,
conduci¢ndoles, cfectivamente, hacia la liberacion”.

* (Cf. J. Gonda, o.c., pp. 396-398.

¥ Cf. especialmente Ismacl Quiles, £l hombre y la cvolucion segin Aurobindo 'y
Tetlhard, Buenos Aircs, 1976.

* Cf. particularmente R. Guénon, Introduction Générale a UEtude des Doctri-

nes IHindoues, 2de. ¢d., Paris, 1965; L'llomme ¢t son devenir selon le Védinta, Paris,
1970 y Etudes sur Ullindouisme, Paris, 1968. El libro a quc se ha hecho referencia es
de Jean Robin, René Guénon Témoin de la Tradition Paris, 1978. Véase con mayor
amplitud F. Garcia Bazdn y otros, René Guénon o la tradicion viviente, de proxima
aparicion.



