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Félix M. Pareja, La religiosidad
musulmana, Semina Verbi, Biblio-
teca de Autores Cristianos, Madrid,
1975, pp. 487.

El P. Felix Pareja es una auto-
ridad en islamismo. Resefiar una
obra de su mano sobre la especia-
lidad en la que es maestro, es de
por si un trabajo agradable.

Comienza el libro con un estu-
dio exhaustivo de la personalidad
de Mahoma. El enfoque del perso-
naje esta hecho desde un punto de
vista totalmente objetivo y libre de
apasionamiento. La claridad de la
exposicion permite gue nos compe-
netremos sin dificultades del Maho-
ma hombre, del Mahoma creyente
y del Mahoma politico. Ninguna de
estas tres facetas, ademas, interfie-
ren entre si, sino que por el contra-
rio coadyuvan para presentarnos al
mismo tiempo a una figura con
debilidades humanas e inspiracion
divina. Tan habil politico como co-
nocedor de su pueblo. Con estas
condiciones reunidas surge el Profe-
ta conductor de muchedumbres.

Contintia el P. Pareja haciendo
un estudio sobre la obra de Maho-
ma: el Corin, la base de la unifica-
cion de un puecblo nomada y dis
perso en el desierto. Si bien el
Coran es un libro inspirado, no fue
aceptado espontaneamente por to-
das las gentes, sobre todo por la
poblacion de La Meca a la que
pertenecia el Profeta (porque nadie
lo fue en su tierra). Reconoce el
autor que Mahoma es lo suficiente

mente habil para que cuando la
situacion se torna peligrosa, haga
emigrar a sus seguidores de La
Meca a Yatrib ¢ imponga el Coran.
Ademas, cuando es necesario pe
lear, pelea. Al respecto el P. Pareja
agrega que Mahoma “no fue solda-
do, ni estratega, pero hay que con-
venir que sin la espada, manejada
sin contemplaciones, Mahoma no
hubiera llegado a hacer viable el
Islam™.

La capacidad de anilisis que po-
see el autor, le exige reconocer que
en el Coran surgen dificultades cro-
nologicas en las azoras, ininteligibi-
lidad en algunas de ellas, lo mismo
que alteraciones e interpolaciones.
No obstante el autor deja vislum-
brar que el libro es inspirado y
trasluce la omnipotencia de Allah.
El experto espanol repite aquella
aleya en la que reafirma la prédica
que dice: “No se cifra la piedad en
que dirijais vuestros rostros (al
tiempo de la oracion) a Oriente u
Occidente; la piedad esta en quien
cree en Allah..."”. Nosotros agrega-
mos: y en quien e somete a Allah.
Es este sometimiento el que lleva a
la palabra Islam, que significa sumi-
sion.

En su examen del Coran el autor
llega a la conclusion de que se
pueden observar en esta obra inspi-
rada dos tendencias: una orientada
hacia la accion del hombre en la
tierra y la otra orientada hacia las
esperanzas de la vida en el mas alla,
renunciando a los bienes de este
mundo. Como punto maximo del
rechazo de los bienes mundanos,




138

surge una corriente mistica en su
mas elevada expresion que es el
sufismo. Posteriormente se da una
explicacion somera, pero clara, de
las distintas escuelas que derivan
del Coran, llegandose a la conclu-
sion de que Mahoma no es solo
fundador del islamismo, sino que al
mismo tiempo es legislador de su
pueblo a través de la Escritura. Las
escuelas juridicas son descriptas una
por una, con sus caracteristicas pro-
pias, lo mismo que los Cinco Pila-
res, que representan los deberes de
todo buen musulman, y las obliga-
ciones del ritual. No rehuye el isla-
mista europeo hacer una incursion
en las practicas magicas, en la astro-
logia y en la cabala, artes que se
desarrollaban en Arabia vy de las
que el Coran también da cuenta. El
autor demuestra fehacientemente
como se formaron las sectas y enu-
mera a grandes estudiosos de la
tradicion (el Hadiz). Los jarichies,
que segun el origen del nombre del
movimiento, quiere decir, “los que
salieron fuera del partido de Ali"™.
Las Siia que se formaron de los
siitas, quienes se unieron para for-
mar el primer partido de la comuni-
dad. De este modo, interiorizado de
todos los problemas, el P. Pareja
actualiza los conceptos y sus rela-
ciones con las dificultades que sur-
gieron, de manera que lleguen a
interesar al lector y a despertar la
curiosidad del menos versado. De
mas estd aclarar que en todos los
casos nuestro autor muestra los re-
sultados de un trabajo intenso y
profundo, avalando sus tesis con
una extensa documentacion. En
sintesis, se trata de un muy com-
pleto estudio historico del islamis-
mo desde su comienzos, que analiza
a los grandes maestros, completan-
do esta labor con las biografias
respectivas y sus corrientes religio-
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sas vy filosoficas. Se agrega una in-
cursion en el terreno literario a
traves de las literaturas islamicas. El
islamismo asi recorre la Edad Media
y la Moderna, sin atestiguar un
empobrecimiento del Islam, sino,
por el contrario, un enriquecimien-
to progresivo. Las multitudes que
conforman los peregrinos del mun-
do en su viaje anual a La Meca
corroboran esta afirmacion.

Sara Victorano

Emilio Garcia Gomez, El Libro de
las Banderas de los Campeones de
Ibn Said al-Magribi, Seix Barral, Bar-
celona, 1978, 348 pp.

Dificil es explorar el dilatado
territorio de la filologia y la lirica
hispanoarabes, soslayando al insigne
maestro Emilio Garcia Gomez, Tan
dificil que por momentos seria co-
mo ignorar los grandes monumen-
tos de tal produccion involucrando
a algunos de sus mejores autores.
Se advierte entonces, que el nom-
bre de don Emilio estd intimamen-
te ligado por ejemplo al zejelero
Ibn Guzmin, la voz de la calle,
como €l le llama causando el des-
medro hepatico de otro gran espe-
cialista de la época, quien ve en el
bardo andaluz la huella imborrable
dejada por una musa inspiradora
que solo corresponde con sus favo-
res a jovenes de placentera vida,
que acicalan su ingenio en los suti-
les juegos de la rima. Por eso que el
mundo conocio en 1972 ese fabulo-
so esfuerzo que €l titulo Tode Ben
Quzman.

El Dr. Garcia Gomez en su fe-
cundo periplo de investigador, pare-
ce no haber dejado rincon sin escu-
drifiar. Y eso queda comprobado en
su traduccion de El Libro de las
Banderas de los Campeones, obra
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que presentd en pulcra reedicion
bilingiie la casa barcelonesa Seix Ba-
rral, sin escatimar esfuerzos en sim-
gularisima version facsimil, vy un
prologo fechado en Madrid en junio
de 1977. Con una traduccion ex-
cepcional y gran profusion de notas
esclarecedoras, logra extraerse del
olvido una cabal joya antologica del
arte poético arabigo-espafiol, donde
por otra parte no estan ausentes —e
involucrados magnificamente por
Abdul Hasan Ali ben Musa Abd
al-Malik, conocido mas por Ibn
Said al-Magribi—, los nombres mas
sefieros de la Baja Andalucia, Ex-
tremadura, Portugal, Cordoba, Ara-
gon, Valencia, Murcia, el Reino gra-
nadino, Toledo o la pintoresca
Ibisa, refugio actual de tantas almas
poco avisadas del prestigio sarrace-
no que con gran fasto alli sentara
sus reales hace siglos.

En la segunda parte del libro se
aborda con éxito también notable,
a poetas de los actuales Marruecos
y Argelia, pero sin olvidar los o-
rundos de Hriquiyva o Sicilia. La
antologia de marras se convierte
por otra parte, y como gue ha
salido traducida de manos de don
Emilio, en un aporte a la filologia
de notable factura, lo que en estos
tiempos es decir bastante.

En otro orden de cosas conviene
advertir algo que por cierto no va
en desdoro de Garcia Gomez, sino
al contrario. El se habla ocupado
ya de El Libro de las Banderas de
los Campeones y su recopilador,
entre 1927-1928 cuando permane-
cio estudiando en El Cairo, dete-
niéndose en analizar ésta y otras
obras.

El fruto de aquellos desvelos ju-
veniles se vieron ampliamente justi-
ficados por la primera edicion de la
obra que hoy comentamos, y que
se agotd rapidamente luego de su
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aparicion en 1942, hace ya muchos
afios. A tal punto que para poder
leerla se tornaba imprescindible re-
calar en las bibliotecas especializa-
das —que son bastante escasas por
cierto—.

Evidentemente conviene sefalar,
que con esta segunda presentacion
del libro, que ya ha recibido la
calurosa acogida de investigadores,
docentes, estudiantes y publico cul-
to preocupado por la poesia arabe
occidental, se ha salvado una bre-
cha inexcusable. Esta vez la obra
fue revisada en su conjunto gracias
a un nuevo manuscrito depositado
en la venerable Universidad de Al
Ahzar, vy que investigd el tratadista
espafiol durante una serie de viajes
realizados de 1947 a 1952. Pero no
hubieron retoques por considerarlos
Garcia Gomez injustificados.

En suma, sin la reedicion de El
Libro de las Banderas. .. resultaria
incompleta para los expertos de las
letras arabigo-andaluzas y del vasto
espacio magribi el conocimiento de
las mismas. Por lo que el agradeci-
miento de los especialistas de habla
castellana serd permanente para el
eximio arabista ibérico.

Victor Manelli

Introduccion a la Historia Unwer-
sal, Al Mugaddimah, Ibn Jaldiin
traduccion de Juan Feres, Estudio
preliminar, revision y apéndices de
Elias Trabulse, Fondo de Cultura
Economica, Meéxico, 1977, 1.165
paginas. -

Es ciertamente comun cuando se
lleva a la imprenta una obra de
magnitud o trascendencia en el
mundo del conocimiento humano
que se hable con mayor o menor
asiduidad de “‘enorme esfuerzo edi-
torial”’. Sin embargo, en esta oca-
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sion, nada resulta ser mas exacto.
Primero, porque la traduccion de la
gigantesca obra historiografica de
Abdal alRahman ibn Muhammad
al-Hadrami, consumio veinte afios
de la proficua vida del arabista
Juan Feres. Y segundo, por no re-
sultar empresa facil desde el punto
de vista de las consecuencias fina-
les, ya que en estos casos resulta
dificil evaluar la receptividad del
publico.

Lo cierto es, que con un estudio
preliminar de Elias Trabulse, Al
Mugaddimah —Prolegomenos—, fue
lanzada al mercado por Fondo de
Cultura Economica en 1977, cono-
ciéendose de esta manera y por vez
primera una version castellana de la
misma. Ya que antes, para acceder
a Ibn Jaldin se tornaba imprescin-
dible recurrir a las existentes en
otras lenguas europeas. Bueno con-
secuentemente es recordar siempre
las prolijas traducciones al frances
de Slane o la inglesa de Rosenthal.
Pero los tiempos en dque para acce-
der al historiador magribi era nece-
sario utilizar traducciones extranje-
ras quedaron definitivamente atras.

El meérito de Ibn Jaldan
(1332-1406) ha sido grande, si se
tiene en cuenta que en un corto
lapso de cuatro afos logrd cuajar
los Mugaddimah o introduccion a
su Historia Universal Kitab al-Ibar.
En verdad, los Mugaddimah involu-
cran la introduccion propiamente
dicha y lo que seria el Libro I de
esa Historia, reflejando por si mis-
mos lo mas relevante de la produc-
cion jalduniana.

Cabe decir que se esta en presen-
cia de una obra ciclopea, donde los
temas abordados, fueron vertebra-
dos merced a un ordenamiento pre-
establecido, en un introito y seis
vastas secciones o *‘libros” que son
algo asi como la suma de conoci-
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mientos adquiridos por los arabes
en las épocas contemporaneas a Ibn
Jaldin. Es esto un merito grande.
Porque en base a lo que se definiria
como un ordenamiento aristotélico,
la obra jalduniana adquiere una
consistencia notable gque le pone
distante respecto de los clasicos
“cronistas’’ musulmanes de su epo
ca, que recopilaban minuciosamente
datos convirtiéndolos luego en una
pila aterradora de informacion, co-
mo para que fuera aprovechada por
las generaciones posteriores. En
cambio Ibn Jaldin no sacrifica su
obra al tedio ni a la erudicion
vacia. Sin embargo, y casi parado-
jalmente, se da el precioso y raro
lujo de convertirse en filosofo de la
historia, conociendo empero de fi-
losofia nada mas que “lo sufi-
ciente” como insinda cierto trata-
dista espanol.

Fundamentando su criterio his-
torico en la fuerza homogeneizante
de la asabiyya —"espiritu de cuer-
po’’— propia de la tribu, traza con
rasgos bien definidos, un monumen-
tal glosario de usos y costumbres
del mundo arabigo, fundamental-
mente el magribino, hispano o egip-
cio sin par. A tal punto, que cual-
quier estudioso que pretenda alguna
vez alcanzar el dominio de la histo-
ria de los arabes musulmanes, inde-
fectiblemente debe recalar sobre es-
te tratado v utilizarlo como ele-
mental herramienta de trabajo inte-
lectal.

Ademas, la obra presentada por
FCE incluye una autobiografia,
donde se perfila la vida de Ibn
Jaldun, por cierto bastante azarosa
en su notable mundanidad, que le
llevara desde ser embajador ante
Don Pedro El Cruel de Castilla,
hasta mantener una mision delicada
frente al legendaric Tamerlan por
cuenta de los gobernantes egipcios.
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Esto ultimo como culminacion de
su carrera diplomatica que conocid
multiformes matices y complicados
ajetreos.

En suma, una obra que merece
ocupar un lugar privilegiado en la
biblioteca de cualquier estudioso.

Victor Manelli

Atma y Brahma. Upanishad del
Gran Aranyaka y Bhagavadgita; tra-
duccion de F. R. Adrados y E. Vi-
llar Liébana; Editora Nacional; Ma-
drid 1978; 322 pp.

En esta edicion tenemos la tra-
duccion directa y completa de dos
textos sanscritos pertenecientes al
periodo clasico del pensamiento de
la India. Se trata de la Brhadara-
nyaka Upanishad y La Bhagavadgi-
ta; datados entre los siglos VII a Il
a. J. C. Son dos de los mas relevan-
tes textos de esta filosofia, pertene
ciendo ambos al triple canon (pras-
thana traya). Los autores de la tra-
duccion, el Dr. Liébana traductor
de la Upanishad y el Dr. Adrados
de la Gita, son dos eruditos, profe-
sores de lingiiistica y filologia en la
Facultad de Filologia de la Univer-
sidad Complutense de Madrid.

Al comienzo del libro, ellos nos
advierten sobre el objetivo persegui-
do en la traduccion y sobre el
criterio lingiiistico seguido en la
misma; los textos vienen precedidos
por una Introduccion en la que se
pretende dar una perspectiva acerca
de los rasgos fundamentales del
pensamiento de la India, un encua-
dre historico-literario, se senalan los
contenidos doctrinales de ambos
textos, como han entrado éstos en
Europa y agregan por un lado una
breve, correcta, en algunos casos
antigua, bibliografia y por otro un
paralelismo con la filosofia griega.
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La upanishad, que es esta una
ensefianza secreta, filosofica, espe-
culativa, apunta junto con la Gita
—mas moderna, teista, poética, de
caricter universal—, a ensefiarnos el
camino hacia la salvacion, correr el
velo de la ignorancia, conducirnos a
Brahma. Aparentemente, desde dos
puntos de partida distintos, nos
conducen al corazon mismo de la
espiritualidad india; y en este senti-
do, la presente edicion es una efi-
caz contribucion al estudio de
Oriente puesto que lamentablemen-
te las traducciones de este tipo
—directas, serias, completas, bien
encuadradas— son muy escasas en
la lengua espanola.

La Brhadaranyaka Upanishad es
una de las mas antiguas, €xtensas ¢
importantes upanishads. Junto con
la Chandogya Upanishad —con la
que comparte la misma categoria—
nos da la ensefianza de la identifica-
cion atman-brahman, punto clave de
la filosofia india, en su forma mas
pura. Por este motivo, y ademas
por integrar los conceptos de kar-
ma, samsara, por retomar diversos
temas vedicos (cosmogonicos, esca-
tologicos, mitologicos) y revertirlos
en su perspectiva especulativa, las
upanishads antiguas no solo funda
mentan lo que después se desarro-
llaria como sistema Vedanta, sino
que basamentan todas las formas de
pensamiento que han surgido en la
India, ain las formas consideradas
no-ortodoxas como por ejemplo el
Budismo.

Volviendo a la Brhadaranyaka en
particular, observamos que €s una
recopilacion de tres secciones pre-
viamente autonomas, divididas cada
una de ellas en dos lecciones, de
suerte que actualmente se presenta
en seis lecciones.

Las dos primeras forman la pri-
mera seccion o seccion de miel
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(madhukhanda), toma este nombre
de la doctrina de la miel que comien-
za a dar las correspondencias entre
micro y macrocosmos para llegar a la
formula atman=brahman. El resto de
la seccion es mas bien ritualista, co-
mienza con una descripcion del asva-
medha, la creacion del mundo pri-
mero a partir de la Muerte, luego del
Atman; describe devas y asuras; cas-
tas, dharma, elementos, mundos.

La segunda seccion es la del
sabio Yajhavalkya (lecc. 3 y 4) o
Yajfiavalkiyakanda; es €l el persona-
je principal que a través de diversos
dialogos expone la doctrina -del
atman-brahman; sefiala que el cono-
cimiento de su verdadera naturaleza
es lo que lleva a la inmortalidad;
define el atman y lo indica como
fundamento de toda realidad

La tercera seccion (lecc. 5 y 6)
es una suerte de apéndice (khila-
kanda) donde se recopilan diversas
doctrinas, oraciones, meditaciones;
y cobra particular relevancia la doc-
trina de los cinco fuegos que algu-
nos autores relacionan con el con-
cepto de alma y es la base del
desenvolvimiento de la idea de
karma y transmigracion.

Por su parte, la Giti nos relata
la revelacion de Krisna a Arjuna,
que en este caso representa al hom-
bre, en medio de una situacion
critica (el campo de batalla) le se-
nala el deber, lo verdadero, la salva-
ciobn y los caminos (margas) que
conducen a ella: karma, bhakti y
jiana, La Gita retoma el espiritu de
las upanishads, enfatizando su as-
pecto teista; de hecho, la Gitd mis-
ma es una upanishad en el sentido
de que es la ensenanza secreta de la
gran ¢pica en la que se halla inser-
ta; pero también es un mensaje
universal, dedicado a toda la huma-
nidad puesto que trasciende los
limites del hinduismo y su ensefian-

‘De ahi
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za puede ser aplicada casi sin reser-
vas a cualquier religion: el hombre
esta en ¢l mundo, tiene un deber y
debe actuar para cumplirlo pero
con un tipo de acto donde no se
aguarden resultados de la accion;
actuar con desapego.

Dividida en 18 capitulos, se co-
mienza a presentar el conflicto de
Arjuna y a partir de e€l, la ensefian-
za del Senor: lo esencial en el
hombre que no cambia; los caminos
hacia la salvacion, accion, devocion
y conocimiento; el esplendor divi-
no; la necesidad de la discrimina-
cion y la importancia de la fe.

Consideremos que esta obra es
muy recomendable tanto por la co-
rreccion de la traduccion, cuanto
por su seriedad, y también por las
numerosas notas eruditas y a pie de
pagina que aclaran en todo momen-
to el sentido del texto que se
vierte.

Olivia Cattedra

Jorge Luis Borges: Qué es el Budis-
mo, Ed. Columba, Bs. As. 1976, 79
PP.

Jorge Luis Borges, secundado
por Alicia Jurade, nos presenta, co-
mo bien dice el libro, un esque-
ma del Budismo. Tema arduo vy
nada simple de sintetizar, no solo
por lo amplio sino por lo complejo
del pensamiento budista, tan lejos
de nuestra logica occidental.

La India nunca tuvo un interés

_ especial por dejar constancia de sus

hechos historicos; la idea que tiene
el indio del tiempo y del espacio,
desde sus mas remotos ancestros, es
totalmente diferente de la nuestra.
que la concepcion de la
realidad también sea diferente.

Pais de tradiciones orales, pocos
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son los hechos que se pueden afir-
mar con veracidad. .

Buddha no surge en la’ India
como un ser desmembrado de su
filosofia y de sus costumbres. Era
hinduista y de ahi parte en su
biisqueda hacia algo nuevo. “En lo
legendario, en lo mitico, la esencia
del budismo ha encontrado su ex-
presion mas profunda” p. 7; co-
menta el autor y creemos que tal
afirmacion es acertada

Borges estudia al Buddha legen-
dario y al historico, explayandose
mas en el primero, que ¢s realmen-
te donde encontramos mucho mate-
rial de investigacion. En este caso los
textos utilizados son el Lalitavistara,
tratado que pertenece al canon sans-
crito; v el Buddhacarita de Asvacho-
sha, filosofo del siglo I de nuestra
era.

A pesar de que la leyenda en-
vuelve por momentos la figura del
Buddha (iluminado), Borges trata
de deslindar los hechos historicos
de las narraciones fantasticas. Ele-
mentos del Samkhya y del Vedanta
son analizados brevemente como
antecedentes del Budismo. El Sam-
khya nace ateo y e€s considerado
por los indios dentro de los siste-
mas ortodoxos. El Vedanta es un
“monismo panteista afin a las doc
trinas occidentales de Parmenides,
Spinoza, Schopenhguer” p. 22; en-
fatiza la ilusion (maya) de todo lo
creado y da el ejemplo con que
Sankara ilustra la naturaleza ficticia
del mundo fenoménico: la soga y la
serpiente. Hay quien toma la prime-
ra por la segunda, “detras de la
imaginaria serpiente hay una cuerda
real; detras de todas las cuerdas y
serpientes hay una realidad que es
Dios™ p. 23.

Esta concepcion de la irrealidad
del mundo es aprehendida por el
budismo, llegando a su culminacion
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en la escuela del vacio de Nagar-
juna. ¢Qué es lo que propone
Buddha? Una nueva forma de vida.
Una vida equidistante por igual de
un riguroso ascetismo como de los
disipados placeres. Una vida media.

El Iluminado encuentra el por-
qué del sufrimiento, del dolor en el
mundo. Todo lo desencadena el de-
sco, la sed “Es la sed (trishna) la
que lleva de reencarnacion en reen-
carnacion, acompafada de deleites
sensuales ¥ que ya en un punto ya
en otro, quiere saciarse” p. 41.

Son palabras de Buddha: “Sa-
biendo eso, oh discipulos, un sabio,
un noble oyente de la doctrina
rechazara el contacto con lo visible,
ya sea dolor, ya sea alegria, ya ni
dolor ni alegria”. Y finaliza este
sermon diciendo: *‘Rechazado todo
esto, un sabio, un noble oyente
estara libre de deseos, libre de de-
seos estara salvado, salvado se eleva-
r4 de é] esta conviccion: Estoy libre,
todo nuevo nacimiento estd aniqui-
lado alcanzada la santidad, el deber
cumplido, no volveré aqui abajo.
Tal es el conocimiento que posee”
p. 43. _

Y asi es para los budistas. Su fin
es alcanzar el Nirvana, parar la cade-
na de transmigraciones, o Samsara.

Nirvana en sanscrito significa
apagarse, extinguirse, también es si-
nonimo de felicidad.

Para el budismo, el hombre, es
una sucesion de actos, y cada acto
engendra un karma. Por lo tanto no
podemos dejar pasar por alto que
uno de los nudos gordianos en esta
problematica sea la cadena del ori-
gen dependiente o de la causalidad.

Hay una concatenacion de causa
a efecto ad infinitum.

Por lo tanto, no creemos COmMo
Borges, cuando habla de las escue-
las Hinayana y Mahayana, que am-
bas nieguen la causalidad. Podemos
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aseverar que “el individuo como tal
no existe. No hay un alma, pero
hay un karma, que pasa de transmi-
gracion en transmigracion”. p 52.
La afirmacion de la causalidad no
anula la idea de que el sujeto de
actos no exista, sino que se arti-
cula. Es verdad que para nosotros
es casi inconcebible que se reencar-
ne por un karma sin que exista un
alma. Pero para el budismo y el
hinduismo si. Por otra parte es uno
de los puntos mas ilgidos dentro de
estas filosofias y religiones.

Los autores van siguiendo el des-
arrollo posterior del budismo al sa-
lir de su lugar de origen, las dife-
rentes facetas y procesos de acultu-
racion. Por el norte de la India se va
expandiendo hasta llegar al Extre-
mo Oriente. En el Tibet el tantris-
mo se¢ arraiga fuertemente vy tiene
caracteristicas magicas y esotéricas.
Los Mantras tienen poder por si
mismos; por ejemplo *“Um Mani
Padme Huan™,

Luego llega a China, tiene pun-
tos en comun con el Taoismo y el
Confucianismo. Su época de auge
es en el siglo sexto de nuestra era.
De China en donde se lo denomina
Ch’an, pasa a Japon como Zen.

Esta forma de Budismo da una
primordial importancia a la medita-
cion y a la intuicion instantanea
que en japonés se denomina Satori.

“Nuestros habitos mentales obe-
decen a los conceptos de sujeto y
objeto, de causa y efecto, de lo
probable y de lo improbable y a
otros esquemas de orden logico que
nos parecen evidentes; la medita-
cion que puede exigir muchos afios,
nos libera de ellos y nos prepara
para ese sihbito relampago: el
Satori” p.72.

Borges capta con mucha sutileza
esta forma especial de conoci-
miento instantaneo, romper con un
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pensamiento condicionado para lo-
grar niveles de comprension muy
superiores. Da ejemplos de koan
““que consiste en preguntas cuya
respuesta no corresponde a las leyes
logicas” p, 72., todos ellos muy
bien escogidos, para poder aprehen-
der la esencia de este método que
juega con la sagacidad y la picardia
sin perder por ello su gran profun-
didad.

El autor desarrolla en todo mo-
mento ¢l tema con seriedad y capta
lo esencial. Aunque en algunos pun-
tos no compartimos su opinion. Tal
es el caso cuando afirma que “El
Buddha, como Cristo, no se propu-
so nunca fundar una religion™; Cris-
to encamna con la mision especifica
de crear una Religion y su Iglesia;
en cuanto a Buddha, prima facie,
segin el anilisis de sus sermones,
pareceria que no, pero compene-
trandenos mas con su doctrina y el
espiritu del Budismo podria llevar-
nos a otras conclusiones.

Lo mismo sucede con la gran
controversia acerca de si el Budis-
mo es filosofia o religion. Buddha
no habla concretamente de Reli
gion, pero como Borges y Jurado
afirman claramente “El budismo
excluye una relacion del hombre
con el Absoluto™. El Budismo pare-
ce nacer ateo, pero su evolucion
nos demuestra lo contrario.

Borges para tratar de hacer mas
esclarecedoras algunas ideas budis-
tas, propone ciertas similitudes con
filosofos occidentales, algunas de
ellas muy bien escogidas, pero otras
no tanto. No esta clara la corres-
pondencia que encuentra el autor
entre el élan vital de Bergson v la
secd de Buddha, pues a nuestro cri-
terio la sed para el Budismo es
negativa, dado que es la desencade-
nante del dolor, pero sin apego
(sed) puede seguir habiendo vida,
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mientras que para Bergson el élan
vital es positivo desde el momento
que lo caracteriza como la fuente
de la vida.

Borges, nos presenta una obra
clara y concisa, haciendo compren-
sible un tema, del que tenemos
plena conciencia de cuan intrincado
€s.

Son especialmente bellas las fra-
ses seleccionadas para ejemplificar
el dltimo capitulo dedicado al Bu-
dismo y la Etica.

“No hay fuego comparable a la
pasion, no hay mal comparable al
odio; no hay dolor como el de esta
vida carnal; no hay dicha superior a
la paz” p 77. '

No se trata de un estudio de
rigor académico, sino de seria divul-
gacibn que no trae ideas nuevas
acerca del Budismo.

En general acertatlo, aunque al-
gunos puntos no son precisos, en
especial los que hemos apuntado
anteriormente.

Liliana Garcia Daris

Guénon, René. Formes traditionnel-
les et cycles cosmigues. Gallimard,
Paris, 1978, 176 pp.

El texto reine once articulos de
Guénon y doce resefias sobre diver-
sos autores. Tan amplio temario
obliga a tratar en forma separada
cada trabajo.

“Quelques remarques sur la doc-
trine des cycles cosmiques”. Gué-
non afirma como verdad tradicional
la conocida doctrina de los Yugas
de la India. En ella se dice que,
dentro de una concepcion ciclica
del tiempo, se desarrolla, a partir
de un polo esencial, la manifesta-
cion de un ciclo con cuatro edades
o Yugas que al alejarse de la Uni-
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dad que les dio origen, pierden en
cualidad lo que aumentan en multi-
plicidad, hasta llegar al punto de
disolucion, en el que se revierte el
proceso, comenzando una nueva
edad de oro.

Se les atribuye a los ciclos un
caracter cosmico e historico, asi
como una significacion logica en el
enlace de los eventos y ontologica
en su unidad conceptual. Pero he
aqui la primera dificultad semanti-
ca: si el lenguaje filosofico es apto
para la expresion de algunos de los
aspectos mencionados, no lo es pa-
ra los elementos metafisicos —en el
sentido tradicional y guenoniano—,
ni para la comprension de una
meta-historia. Por lo tanto, la doc-
trina debera ser interpretada simbo-
licamente, a través de una mentali-
dad que se funde en la cormrespon-
dencia y la analogia. Estas deberin
ser aplicadas a los eventos humanos
y cosmicos, comprendidos ambos
en una unidad indisoluble.

El ritmo de duracion decreciente
de un Manvantara es en total de
10, y corresponden 4 al Krita Yu-
ga, 3 al Treta Yuga, 2 al Dwipara
Yuga 1 al Kali Yuga. Dichos
ritmos (104 +3+ 2+ 1) estarian rela-
cionados con la Tetrakys pitagorica
(1+2+3+4=10), y con la llama-
da circulatura del cuadrado y su
inverso, la cuadratura del circulo,
trataindose de un simbolismo geo-
meétrico y aritmetico a la vez.

Los Manvantaras, o eras sucesi-
vas de Manus, s¢ agrupan en dos
series de siete para formar una Kal-
pa de catorce manvantaras (actual-
mente nos encontrariamos en el
septimo manvantara de la primera
seric). Estas dos series son corres-
pondientes a las de los siete Swar-
gas y los siete Pitilas, que represen-
tan los estados superiores e inferio-
res de la manifestacion universal y
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humana. Nuestro actual Kalpa seria
una imagen reducida del conjunto
de ciclos de 1a manifestacién uni-
versal.

Otra Cirrespondencia con los
manvantara es la de los siete Dwi-
Paras o “Iegiones” en las que se
divide el mundo, teniendo en cuen-
ta que se trata de “estados” de la
uerra entera mas que de regiones
propiaments dichas y que en cada
periodo soly ge manifiesta un Dwi-
para.

Asi, el Jambu-Dwipara represen-
ta a la tierra en su estado actual,
que se :‘;‘J{Ugnd{: al sur de Meru, la
'mun!:ana axial, simbolicamente
identificada con el polo Norte.

. Eﬂ' f;ﬂmla concordante, la tradi-
cion islamica ge refiere a las “Siete
tierras”, ¥y la cabala a los “Siete
Reyes de Edom”, correspondientes
a los siett Manus de la primera
serie; y ellos comprendidos en la
“Tierra de los Vivos”, que represen-
ta el desamrollo total de nuestro
mundo “considerado tomo realiza-
dﬂt dr unz manera permanente en el
Principio™. Hay aqui dos enfoques:
el de la manifestacion espacio-
ftmll:ﬂfﬂ Y el de la simultaneidad,
rf:fendﬂ al “Principio”, al Arque
tipo.

El ritmo de 1a duracion de un
h:l}anvantara: esta referido a la divi-
sion geometrica del circulo: 360 x
12=4.320. Asi como todos los nit-
meros ciclicog,

Si la duracipn de un Manvantara
es de 4.320, Ja de los cuatro Yugas
Sera dF 1.728, 1.296, 864 y 432;
PETo cpor qué nimero habra que
mu}flplicarlus para obtener ésa du-
racion €n afgs? Se debe recordar
que la base de 1os periodos ciclicos
en el :::m:l_cn cosmico, es el periodo
astl‘!:lnﬂl'ﬂ..ltﬂ de la precesion de los
€quinoccios, cuya duracion es de
25.920 anos, de tal manera el des-
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plazamiento de los polos equinoc-
ciales es de 1 grado en 72 afios. Ese
namero 72 es un submultiplo de
4.320, (72 x 60), v 4.320 es a su
vez submultiplo de 25.920 (4.520 x
6), pero, équé miltiplo o submulti-
plo de determinado periodo astro-
nomico corresponde realmente a la
duracion del Manvantara? El perio-
do que aparece con frecuencia en
las diferentes tradiciones, es el de la
mitad del de la precesion de los
equinoccios; curiosamente, es el
que corresponde al “Gran Ano" de
los Persas y Griegos, evaluados en-
tre 12.000 y 13.000 afios, siendo
su duracion exacta de 12.960 afios.

El Manvantara debera compren-
der un namero entero de éstos
“Grandes Afios’”, pero dcuil sera
ese numero? En los caldeos, la
duracion del reino de Xisuthros,
que es idéntico a Vaivaswata, el
Manu de la era actual, esta fijada
en 5 ““‘Grandes Afios”, o sea 64.800
afios. Notar que el numero 5 es el
de los “bhutas” o elementos del
mundo sensible, lo que debe tener
una importancia esencial desde el
punto de vista cosmologico. Si tal
es la duracion real del Manvantara,
y si continuamos en tomar por base
el nimero 4.320, que es igual al
tercio del “Gran Ano”, entonces
debera multiplicarse por el nidmero
15. Por otra parte, los cinco “Gran-
des Afios” seran repartidos de ma-
nera desigual entre los cuatro Yu
gas: El Krita Yuga 2; el Treta Yuga
1-1/2; el Dwapara Yuga 1; v el Kali
Yuga 1/2; esos niimeros son la mi-
tad de aquellos que teniamos antes
representando por 10 la duracion del
Manvantara. En afios ordinarios,
esas duraciones seran de: 25.920,
19.440, 12.960 y 6.480; en total
64.800 anos.

“Atlantide et Hyperborée". Para
Guénon, la tradicion del ciclo ac-
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tual parte de alguna zona cercana al
polo Norte, hiperborea, tal como se
afirma en los Vedas: “la terre ou le
soleil faisait le tour de I'horizon
sans se coucher. ..”. En cuanto a la
Atlantida, tradicion posterior y de-
rivada de la anterior, es confundida
a veces por la’supervivencia de nom-
bres como el de “Tula” y otros.
otros.

“Place de la tradition atlantéen-
ne dans le Manvantara™. Se corro-
bora que el término “hiperboreo”
corresponde al Norte y el de
“atlante” al Oeste, siendo el prime-
ro el supremo centro espiritual. Da-
dos estos ejes de coordenadas, se
puede dar el nombre de solsticial al
eje Norte —Sud y de equinoccial al
Este—Oeste. Para la tradicion pri-
mordial, el comienzo del afio coin-
cide con el solsticio de invierno, de
manera que otros puntos de partida
indicarin tradiciones derivadas. La
civilizacibn atlante perteneceria a la
segunda mitad del actual Manvan-
tara, y habria durade un “Gran
Afio” (la mitad del periodo de pre-
cesibn de los equinoccios). El cata-
clismo que le puso fin parece haber
oturrido 7.200 afos antes del ano
720 del Kali Yuga. Dado que la
tradiciobn hebrea ubica la Creacion
en el equinoccio de otofo, corres-
pondiente al atardecer del dia, esta
seria heredera de la Atlante. De
esta manera el diluvio biblico co-
rresponderia a la desaparicion de la
Atlantida, no asi los diluvios de
Deucalion y de Ogigés, que serian
posteriores. Seria posible que am-
bas tradiciones, hiperborea y atlan-
te, hayan podido reencontrarse re-
petidas veces, dando la ilusion his-
torica de una diferenciacion primor-
dial, lo que no seria cierto. Conclu-
ye Guénon afirmando que los vesti-
gios del pasado que aparecen ac-
tualmente pueden constituir *“‘signos

147

de los tiempos”, desde que, segin
la tradicion, al fin de un Manvanta-
ra todo debe aparecer para preparar
el nuevo ciclo.

“Quelques remarques sur le nom
d'Adam”. Examina Gueénon la cues-
tion lingiiistica y secmantica del
nombre “Adam”, que literalmente
significa “rojo”. Pero desde que sc
ha propuesto que podria derivar del
nombre “dam" (sangre), a traves de
“adamah” (surgido de la terra),
Guénon aclara que ambos sustanti-
vos provienen de la raiz verbal
“adam”, que significa ‘‘ser rojo’.
Desde que “‘tierra” se denomina
“erets”, vy €l elemento tierra, aliado
con su caracteristica, lo seco, la
sequedad, es “iabashah”, el vocablo
“adamh” significaria “‘extraido de
la tierra roja”, entendida como “ar-
cilla roja” plastica, simbolo de la
sustancia primordial indiferenciada.
Asi también, “dam” (sangre) pro-
viene de “adam’ como raiz comin.
Tomando el nombre “Adam” como
significando la raza ‘‘roja”, se pue
de tratar de las razas precedentes; si
se lo toma como el prototipo de la
presente humanidad, se tratara de
las que se hace alusion en los *Sie-
te Reyes de Edom”. La interpreta-
cibn simbolica tendria en cuenta
también la relacion de la sangre
como soporte de lo animico; en la
que ésta significaria el elemento ca-
lorico v el sistema nervioso el ele
mento luminoso, por analogia con
lo igneo.

“Qabbalah”. Cabala, en hebreo,
significa “tradicion”. La raiz QBL,
en hebreo y en arabe, significa el
enfrentamiento de dos cosas, colo-
cadas una enfrente de la otra. De
alli la idea de un pasaje o transmi-
sibn, que se¢ expresan en las dos
lenguas con el verbo “qabbal”. Sig-
nificado muy proximo tiene la raiz
Q DM, que expresa la idea de pre-
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ceder, ‘‘qaddam”, es decir, lo pri-
mero, ya sea jerarquica o cronologi-
camente. Asi, Qadmon en hebreo y
Qadim en arabe es lo primordial.
Analogicamente, la raiz Q DM en
hebreo designa tambien el Oriente,
como sol naciente, como lo origi-
nal. De alli los términos arabes
“Insanul Qadim”, (hombre primor-
dial), “Insanul Kamil” (hombre per-
fecto o total), v en hebreo *Adam
Qadmon”, también con la misma
significacion del hombre total.

“Kabbale et science des nom-
bres”, En virtud de la constitucion
misma de las lenguas hebrea y ara-
be, la ciencia de los numeros se
identifica con la ciencia de las le-
tras. Entre los griegos fue la base
del pitagorismo, que seria mas una
congregacion de sabiduria iniciatica
que una filosofia en el sentido occi-
dental. De alli surge la cosmologia
platonica y también la teoria de las
ideas. Seria probable que el pitago-
rismo fuera una continuacion del
orfismo, del siglo VI a. J.C. El
punto de partida habria que buscar-
lo en el culto del Apolo Délfico,
cuyo origen seria hiperboreo.

“La tradicion hermétique”, El
tema es enfocado por Guénon a
partir de comentarios sobre el libro
de M. ]J. Evola “La Tradizione Er
metica nei suoi Simboli”. Sefiala
Guénon que es necesario distinguir
dos formas de iniciacion: La sacer-
dotal, forma contemplativa, v la
real o activa, que por otra parte,
serian caracteristicas de Oriente y
Occidente respectivamente. En
cuanto a la significacion de la pala-
bra *“‘hermetismo”, habria que en-
tender por ello un corpus tradicio-
nal de origen egipcio que, bajo for-
mas helenizadas, se transmite en la
Edad Media al mundo cristiano e
islamico, constituyendo lo que se
conoce por “alquimia’, entendida
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ésta en su verdadera forma, la espi-
ritual. Dado que Evola propone que
dicha doctrina deriva de una ense-
fianza sacerdotal, Guénon efectia al
respecto la advertencia de que di-
cha ensefianza constituye el modo
de conservacion de la misma, pero
no su origen esencial, el cual seria
el principio de inspiracion o conoci-
miento directo metafisico; aunque
el hermetismo se limita a un cono-
cimiento de orden cosmologico, no
metafisico en su totalidad. El uso
del término ‘“‘magia”, usado por
Evola, es reputado por Guénon co-
mo inexacto y factible de dar lugar
a confusiones, dado que la magia
puede ser entendida como las ope-
raciones de orden sensible, dirigidas
a producir fendomenos del mismo
orden. Por el contrario, considera
sumamente encomiable el esfuerzo
de Evola en el sentido de aclarar
que el hermetismo, y su puesta en
obra —la alquimia— tienen un senti-
do estricto de interioridad v espiri-
tualidad. Esta relacion de micro vy
macro-cosmos, realizada a traveés de
la interioridad del hombre, esta ex-
presada en la formula: “el-insinu
ramzul-wujiid" (el hombre es un

‘simbolo de la Existencia universal);

y “man yaraf nafsahu varaf Rabba-
hu” (Aquel que conoce su Si-
mismo conoce a su Sefior).
“Hermés™, Corrobora que el her-
metismo constituye el aspecto acti-
vo, no contemplativo, de la tradi-
cibn; por lo tanto, se encuentra
subordinade al mismo; es el “arte
real”, propio de los Chatryias. Por
eso Hermes es el dios “‘psicopom-
po'’, mensajero de los dioses. Se
aclara la correspondencia entre el
Hermes griego, Toth egipcio, Budha
(planeta Mercurio) indio, Odin es-
candinavo, Wotan germanico, Votan
americano, Quetzalcoalt americano,
Seyidna Idris y/o Henoch islamico.
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Al mencionar otras corresponden-
cas astrologicas con las tradiciones
hebrea y griega, dice que requieren
una aclaracion mas exhaustiva a fin
de evitar confusiones.

“Le Tombeau d’Hermés™. Seria
initil buscar en el Egipto actual los
restos de los elementos que dieron
lugar a su antigua cultura, desde
que falta una continuidad historica
entre ambos. La solucion al proble-
ma de la “tumba de Hermes” debe
ser buscado, entonces, a traves de
las claves simbolicas y no de las
referencias histbricas. Se ha dicho
que la Gran Pirdmide seria la tum-
ba de Seyidna Idris, o el profeta
Henoc; pero, debe notarse que nun-
ca se ha encontrado una tumba en
la Gran Pirimide sin contar con
que Henoc fue arrebatado en vida
al cielo; podria entonces ser su
legado lo que se encontraria alli,
pero tampoco se han hallado ins-
cripciones que justifiquen esta ver-

sion, Para Guénon, queda una sola

hipotesis aceptable: que el legado
de Henoc se encuentre en la es-
tructura, en la disposicion interior
y exterior de la piramide, constitu-
yendo un lugar de iniciacion. Pero
entendiendo que este legado no
parte de la fecha de la construccion
de la misma, sino que habria cons-
tituido la forma por medio de la
cual una clase sacerdotal habria en-
contrado el modo de perpetuar una
ciencia en peligro de perecer.

Siguen, como se anticipara, mas
de una docena de resefias en donde
nuestro autor da su opinion sobre
diversos libros. Interesaran particu-
larmente al lector sus juicios sobre
obras de M. Eliade, P. Grimal, G.
Dumezil y P. Vulliaud.

Como comentario general a la
obra, podriamos decir que aceptado
el punto de partida guénoniano, de
la referencia a una metafisica surg-
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da de la tradicion primordial, todas
las relaciones de sus trabajos apare-
cen con un rigor interno inobjeta-
ble, ya que se apoya en una logica
racional mientras ello es posible.
Superando ese plano, Guénon “sal-
ta’ sin explicaciones al estadio de
un conocimiento que justifica por
la via iniciatica, o sea al plano de
lo suprarracional. Es alli donde se-
gin ¢l, el simbolo actia en su
funcién polisemantica y sintética y
el lenguaje wvulgar deja de tener
sentido. Pero si Guénon reclama ser
leido desde su propio enfoque, no
actha de igual manera con aquellos
cientificos que, limitandose a su
propio plano de reflexion y con un
método y lenguaje dados extraen
de los fenomenos conclusiones que
también tienen validez interna den-
tro de su sistema de referencias.
Ejéemplo de ello es la critica que
hace a, Micea Eliade con respecto al
uso de los términos “primordial”,
“arcaico”, ‘‘simbolismo”, etc. cuya
particular acepcion tradicional no
tiene necesariamente que compartir
o conocer el estudioso de las reli-
giones, sin contar ademas, que en el
caso particular de Eliade, las conno-
taciones de éstos y otros términos
no se formulan en oposicion a
otros criterios semanticos.

Carlos A. Velloso

§ankara, Mundakopanisadbhasya.
Commentaire sur la Mundaka Upa-
nisad Introduction, traduction et
notes, par Paul Martin-Dubost, Edi-
tions Orientales, Michel Allard, Pa-
ris, 1978, 90 paginas.

P. Martin-Dubost, autor ya cono-
cido . entre los lectores interesados
en Samkaracharya por su libro,
Safkara et le Vedanta (Paris,
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1973), nos entrega esta traduccion
cefiida y elegante del comentario
del mayor de los filosofos vedanti-
nos del advaitavada a la Mundaka
Upanisad. La version se ajusta al
texto sanscrito de la edicion de la
Anandairama Press de Poona y faci-
lita la transcripcion original de las
estrofas de la Upanisad precediendo
al texto francés del comentario
¢arnkariano.

Martin-Dubost menos tradiciona-
lista que algunos traductores ¢ in-
térpretes hindies (p. ej. Swami
Gambhirinanda en su edicion de
Eight Upanisads, de la Advaita
Ashrama), suele hacer seguir el dis
curso de apertura de las lecciones
de cada Mundaka a su primera es
trofa, en lugar de anteponerlo, pro-
cedimiento al que también es fiel
en III, 1, 4 in fine, que encadena la
estrofa y el comentario que conti-
nua, III, 1, 6, etc. Tampoco el
autor frances suele orientar al lec-
tor como su colega indio registran-
do el origen de las citas textuales
que ofrece Sankara de textos sagra-
dos. Por el contrario, proporciona,
para la mejor comprension de algu-
nos pasajes, interpretaciones de un
advaitano autorizado como Ananda-
giri v apoyos exegéticos del Nirukta

La traduccion lleva como prole
gomeno una decena de paginas que
recuerdan el despertar de Occidente
ante el Vedanta en la primera mi-
tad del siglo XIX y el elenco de
ilustres autores que se han dedicado
a examinar profundamente la obra
de Samkara. Se muestra asimismo
el lugar de excepcion que ociipa la
Mundaka entre las restantes Upani-
sads, ya que incluye “la exposicion
metodica del conocimiento del
Brahman (Brahmavidya)” y se reco-
noce la audacia y excelencia de

nkara como pensador y la firme-
za con gque se aferra a antiguas
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formas de la tradicion escrituristica
brahmanica para enriquecerlas y ex-
ponerlas bajo una nueva luz, valien-
dose de originales recursos persona-
les en su exposicion, particularmen-
te medios que tienen que ver con el
lenguaje analogico y de la imagen.
La bibliografia que cierra el volu-
men es selecta y de calidad, como
corresponde al buen manejo del ofi-
cio de Martin-Dubost, quien utiliza
los instrumentos de su especialidad
con soltura.

Sobre la tesis, que en nuestro
caso siguiendo a Hajima Nakamura,
coloca a Bhartrhari como uno de
los maestros inmediatos en el tiem-
po criticados por Samkara, ha de
advertirse que el filosofo del len-
guaje indio ha debido vivir por lo
menos en el siglo V (no en el VII
como se ha venido sosteniendo en
atencion al testimonio del peregrino
chino I—tsing), puesto que Dinnaga
(fines del siglo V) ha utilizado dos
karikas del Vakyapadiya de Bhar-
trhari y Jinendrabuddhi atribuye
sin lugar a dudas estas glosas al
mismo autor (cf. brevemente M.
Biardeau, Théorie de la connaissan-
ce et philosophie de la parole dans
le brahmanisme clasiqgue, Paris—La
Haye, 1964, pp. 255-257). En reali-
dad el punto en conflicto no en-
sombrece la encomiable labor de
traduccion y exégesis de nuestro
autor, puesto que su hipotesis no
solo se autoriza en e] sabio japonés
mencionado, sino que también se
ha visto acompanada por afirmacio
nes favorables de M. Miiller, S. Ra-
dhakrishnan e incluso de un espe-
cialista en Sankara tan puntilloso
como Paul Hacker.

Francisco Garcia Bazan
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Brandon, S.G.F. (ed.), Diccionario
de religiones comparadas, voli-
menes I-1I, Madrid, 1975, pp. 750
y 1553.

La traduccion que aqui comen-
tamos es un util instrumento de
trabajo para los estudiosos y estu-
diantes de temas hierologicos, que
ha sido dirigida por 5. G. F. Bran-
don, autor conocido por su prolifica
produccion sobre historia de las re-
ligiones. En esta oportunidad auxi-
liado principalmente por T. O. Ling
en la seccion budismeo, por N.
Smart en hinduismo, por J. Robson
en islamismo y por D. H. Smith en
las religiones de la China y lejano
Oriente, ha procurado facilitar al
lector una enciclopedia religiosa en
la que se encuentiran presente no
solo las divinidades, panteones y
nociones miticas, rituales, dogma-
ticas, éticas y teologicas de las dife-
rentes religiones de la tierra, sino
también precisas sintesis de las dis-
ciplinas y autores que en nuestra
época contemporanea han permi-
tido el progreso de los estudios
religiosos en una forma que tras-
ciende todo acantonamiento geogra-
fico o cultural. En este sentido el
Diccionario de religiones compa-
radas reconoce un primogénito y
modelo también en lengua inglesa
que lo supera en el tratamiento de
sus temas en forma casi ilimitada,
la monumental Encyclopedia of Re-
ligion and Ethics de ]J. Hastings,
como en su mismo prologo se ad-
mite. No obstante esta obra es un
valioso auxiliar de estudio, no solo
por la facilidad con que cualquier
tema de interes ha side abordado,
sino asimismo porque incluye ar-
ticulos que eran de rigurosa actua-
lidad cuando la obra hizo su prime-
ra aparicion hace diez afios en su
lengua original, pero que hoy toda
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via no han perdido similar vigencia
(v.g. los que corresponden a los
temas de la muerte de Dios, la
polémica sobre la sinceridad hacia
Dios, el positivismo logico —por
supuesto ateniéndose al tratamiento
del examen critico de los enun-
ciados religiosos que es peculiar de
esta corriente de pensamiento—),
evaluaciones y sintesis del pensa-
miento sobre el fenomeno religioso
de autores como K. Barth, R. Bult-
mann, R. Niebuhr y P. Tillich, ex-
posiciones sobre las orientaciones
de las Religiones Comparadas, la
Religionsgeschichte, la Escuela de
Upsala y noticias sobre los hallaz-
gos de Qumrin y Nag Hammadi con
sus correspondientes estudios que,
naturalmente, no pueden hallarse
comodamente reunidos en otro lu-
gar,
La finalidad de un diccionario,
dada su propia naturaleza, es no
solo informar sintéticamente, sino
también abrir posibilidades de nue-
vas investigaciones para que el lec-
tor pueda ampliar y profundizar sus
lecturas sobre los temas tratados.
En este sentido hemos de afirmar
que si bien la mayor parte de los
articulos que componen estos dos
gruesos volimenes, son de exce-
lente elaboracion y cumplen-ajusta-
damente sus objetivos orientadores
al facilitar al lector bibliografias
breves, autorizadas y completas por
su sentido (por ejemplo: “‘arte reli-
gioso’’, ‘‘avatar”, ‘bautismo”,
“Brahman”, “Canon del N.T.”,
“cosmogonia’’, ‘‘escatologia”,
“existencialismo™, “Inmortalidad”,
“religion irania”, “jianamarga”, “'li-
beracion (nocion hindi de)”, “ma-
niqueismo”, “filosofia hindd”, etc.,
etc.), existen varios casos en que
tanto es inexistente la jerarqui-
zacion de las obras ofrecidas para
su posterior consulta, cuanto los
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articulos pertinentes resultan in-
completos o no totalmente logrados
(cf. v.g: *alquimia”, “apocatasta-
sis’’, ‘‘Aristoteles, aristotelismo®”,
“ascetismo”, “‘astrologia”, *“Dioni-
sio, el Fseudo Areopagita”, “dualis-
mo”’, *“gathas”, “‘gnosticismo, gnos-
tico”, “Historia de la filosofia”,
“Ireneo, san” —en cuya bibliografia
debe lamentarse la ausencia de An-
tonio Orbe—, “metensicosis”, etc.).

F.G.B.

Yusuf Ibish — Ileana Marculescu
(Edd.), Contemplation and Action
in World Religions, University of
Washington Press, Houston, 1978,
274 paginas.

En febrero de 1971 fue consa-
grada la Rothko Chapel. Sus adhe-
rentes partidarios de una vision am-
plia de los problemas religiosos y
espirituales de nuestro tiempo y
conscientes de que sin prestarles la
debida atencion no se alcanzara una
paz social que cada dia parece ale-
jarse mas del universo, enfocan los
fenémenos que estudian segin las
mencionadas normas y conviccio-
nes. El Encuentro que organizado
por el Prof. Yusuf Ibish se reunio
en Houston, trato el tema: “Modos
tradicionales de contemplacion vy
accion™, en él participaron trece
especialistas internacionales, cuyos
trabajos integran ahora el presente
volumen. Las colaboraciones y sus
responsables son los siguientes:
Shojun Bando, estudioso japonés y
editor asociado de la Eastern Bud-
dhist Society, escribe sobre “El as-
pecto dual de la fe”; Lobsang P.
Lhalungpa, investigador de la cultu-
ra tibetana y traductor al inglés de
obras clasicas de esta cultura, cola-
bora con “La interdependencia de
la contemplacion y la accion en el

ORIENTE—-OCCIDENTE

budismo tibetano™; el especialista
en filosofia comparada y famoso
islamblogo Toshihiko Izutsu es au-
tor de “Meditacion e inteligencia en
el budismo zen japones”; T.M.P.
Mahadevan, educador, filosofo vy
eminente investigador indio de
Samkara ofrece una comunicacién
en torno a “A la meditacion vedan-
tica ¥ su relacion con la accion™;
Raimundo Pamkkar, conocido en
nuestro medio por sus trabajos so-
bre el pensamiento indio y cristia-
no, ha escrito su articulo sobre el
tema “‘Accion y contemplacion co-
mo categorias del entendimiento re-
ligioso"; Elémire Zolla, notable lin-
glista® italiano estudioso de proble-
mas religiosos comparados, difundi-
do en la Argentina a traves de sus
profundos ensayos, reflexiona sobre
“Métodos tradicionales de contem-
placion y accion™; André Scrima,
Archimandrita de la Iglesia Ortodo-
xa, profesor de la Universidad de
San José en Beirut y autor de
varias obras sobre apofatismo, nos
ofrece: “La tradicion hesicasta: una
forma de contemplacion cristiana
ortodoxa’; Leo Schaya, autoridad
internacional en cabala y sufismo,
es autor de “‘Contemplacion y ac-
cion en el judaismo y el Islam™;
Seyyed Hossein Nasr, el especialista
iranio Director de la Academia Im-
perial Irania de Filosofia, firma un
trabajo bajo el titulo de “La com-
plementacion de la existencia con-
templativa y activa en el Islam'’;
Yusuf Ibish, profesor de la Univer-
sidad Americana de Beirut, estudio-
so sirio en teoria e instituciones
politicas, es autor de “La teoria del
viaje de Ibmn al— Arabi’’; Al-
Sayyedah Fatimah Yashrutiyyah,
autodidacta y guia espiritual de va-
rias generaciones de musulmanes,
ha escrito: “‘Contemplacion y .ac-
cion, ¢l metodo sufi’’; el nigeriano
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Wande Abimbola, autoridad sobre
la tradicion yoruba, ha disertado
acerca de “La religion tradicional
Yoruba™, el antropologo norteame-
ricano Joseph E. Brown, estudioso
de la herencia espiritual de los in-
dios americanos y profesor de la
Universidad de Montana, ha hecho
su aporte con un trabajo sobre “la
contemplacion a través de los ac-
tos: los indios norteamericanos™.
Cierran esta interesante puesta al
dia del tema examinado, algunas
reflexiones menores del compilador,
Y. Ibish, y una serena defensa de la
tradicién que sirve de colofon al
libro y es obra de la autora ruma-
na, I. Marculescu, otra de las perso-
nas responsables de la edicion de
esta valiosa contribucion a un topi-
co que nuestros tiempos han sabido
rebajar hasta hacerlo desaparecer
tras una interpretacion “practica”,
crudamente materialista.

F.G.B.

Conoscenza Religiosa 1/2 (1979),
MNuova Italia Editrice, Firenze, 256
paginas. Director: Elémire Zolla.

Fste numero de la conocida re-
vista italiana de metafisica y filoso-
fia de las religiones, reiine parte del
material de investigacion gque se
presentd y discutio en el Consiglio
MNazionale della Ricerca durante el
Congreso celebrado en Roma en
diciembre de 1978 por la Asocia-
cion Italiana de Estudios Simboli-
cos, en torno al tema: ‘‘Los nume-
ros y figuras geométricas como fun-
damento del simbolismo™. El Colo-
quio tuvo caracter interdisciplinario
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y dan una muestra de ello los 19
articulos aqui incluidos, cuyos au-
tores y titulos son los siguientes:
Salomon Reznik, “El cuerpo, !a
geometria y la idea de niimero”
Grazia Marchiano, ‘‘La geografia sa-
grada como espacio ritual de suges-
tion'’; Virgilio Toffoli, “Por la san-
ta Tetraktis''; Francisco Garcia Ba
zan, “El significado de los nimeros
y de las figuras geométricas en el
mito de los gnosticos naasenos’’;
Margarete Riemschneider, *Currus
navalis; Federico Contri, “El sim-
bolismo del Templo de Jerusalén en
el romanico italiano”; Angelica Pa-
lumbo, “Simbolos numéricos y for-
mas geometricas como fundamento
del simbolismo en los Romances
del ciclo arturiano®’; Gianna Chiesa
Isnardi, “Funcion simbolica de los
nimeros y de las formas geometri-
cas en la mitologia nordica”™; Giu-
seppe E. Sansone, “Los tres grados
de amor en un inédito provenzal™;
Maura del Serra, “Figuras aritmolo-
gicas en los “Laudes” de Jacﬂpﬂr
ne”; Mino Gabriele, “Itﬂnﬂlﬂgm e
imaginacion en el suefio de Polifi-
lo™; Gino Amiconi, ‘“Algunas consi-
deracmn:s sobre la purificacion al-
l.'.]uﬂ'ﬂlt:l : Augusto Menduni, “Nu-
meros y figuras gtumttncas en el
simbolismo de Nietzsche™; Carla
Giannone, “La arquitectura de la
fatry-land del Phantastes”; Lima de
Freitas,“El punto de la Bauhiitte y
la vesica piscis’™; Maria Eergunzi,
“Mandal& huchsta y vision simboli-
ca”; A. Piatigorsky, “La reontologi-
zacion del pensamiento en el budis
mo” y Jean Canteins, “La mano
teofora™.

F.G.B.






