ISIDORO EL GNOSTICO Y FERECIDES
DE SIRA. SOBRE EL ORIGEN DE LA
FILOSOFIA GRIEGA Y EL ORIENTE

Por Francisco Garcia Bazan™*

Entre los escasos testimonios que poseemos sobre Isi-
doro,! el hijo y discipulo del gran maestro gnostico Basilides?,
Clemente Alejandrino conserva aquél que dice: “Y enseguida
en el mismo libro (ie. en el segundo libro de las Exégesis
sobre el profeta Parchor), dice Isidoro: ‘Pues me parece tam-
bién que los que hacen profesion de la filosofia [lo hacen asi ] para
saber qué sea el roble alado y el manto bordado sobre él,
cuanto Ferécides expresindose alegéricamente ha dicho sobre
la divinidad, habiendo tomado la base de la profecia de
Cam’".

¢Hay en este fragmento elementos que permitan interpre-
tar su contenido, una relacion verosimil con los asimismo
pocos fragmentos y testimonios que se poseen del cuasi legen-
dario personaje griego aqui invocado y que puedan, igual-
mente, ayudar a un mejor entendimiento mutuo de las
fuentes? Creemos que si, aunque la critica haya prestado exi-
gua atencion a nuestro texto y hasta hace poco, en lo que
toca a la dilucidacion del personaje aludido y de su fondo
cultural, se haya mantenido signada por el escepticismo.*

* Miembro de la Carrera del Investigador del CONICET.

! ¢f. Clemente de Alejandria, Strom. II, 113, 3-114,1; VI, 53, 2-5 y III,
:.’1...:,3% (Vblker, Quellen zur Geschichte der christlichen Gnosis, Tibingen, 1932, pp.

? Cf. Strom. VI, 53, 2 (Valker, p. 42).

3 Cf. Strom. VI, 58, 5 (Volker, p. 42). Linea 17 in fine, lac. segin Stihlin.
El verbo faltante es completado por Simonetti, Testi Gnostici Cristiani, Bari, 1970,
p. 96: “imparino” y unma circunlocucion, preferimos la solucion de W. Forster en
Gnosis 1, Oxford, 1972, p. 82 Diels relega el problema. Cf. H. Diels-W. Kranz, Die
Fragmente der Vorsokratiker 1, Ziirich[Berlin, 1964, p. 47, 2, 17.
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Ordenemos y examinemos, previamente, el material mas
seguro sobre Ferécides.

Dice la noticia mas antigua: “Ya que aquéllos, al menos,
de entre ellos (= los teologos) que son mezclados (memeig-
menoi) puesto que no lo dicen todo miticamente, como Fere-
cides y algunos otros, colocan a lo mejor (driston) como prin-
cipio originante, al igual que los magos™?.

¢Qué nos dice aqui Aristoteles que nos ayude a perfilar
la fisonomia de Ferécides? Bueno, en primer lugar y con el
Estagirita mismo, a) que Ferécides, por lo menos, no es un
mitografo o teologo puro, como lo son para él Homero, Hesio-
do y el legendario Orfeo®. Es decir, que no se trata de un
autor que exponga exclusivamente su cosmovision como un
reflejo inmediato de la vida de los dioses; pero que tampoco
Ferécides se caracteriza por ser un predecesor de los futuros
filosofos, que aguijoneado por similar temple ontologico (el
que se encuentra despierto, es cierto, tanto en el amante del
mito como en el amante de la sabiduria), haya respondido al
tal pathos con su razon, en forma, por lo tanto, critica, clara
y de firmes resultados; no, se trata de un amante de la verdad
que ha dado respuesta a su inquietud profunda, obedeciendo
tanto a un interés intelectual como religioso; pero compar-
tiendo sus respuestas, ora a través del lenguaje imaginario del
relato mitico, ora con su esfuerzo racional, tratando de discer-
nir las causas inmediatas de las mediatas y deteniéndose tanto
en unas como en las otras’.

4 Cf. E. Zeller, La Filosofia dei Greci nel suo Sviluppo storico, Firenze,
1934, pp. 186 y ss. (esp. p. 194); R. Mondolfo, ibid., pp. 194 ¥y ss.; J. Burnet,
I'"Aurore de la Philosophie Grecque, Paris, 1952, p. 9, que apenas menciona el tema,
aunque remite a las exposiciones y recopilacion de fuentes de Diels y Gomperz; W.
Jaeger, La teologia de los primeros filésofos griegos, México, 1952, de escasa ayuda;
G.S. Kirk & J. E. Raven, The Presocratic Philosophers, Cambridge, reimp. 1975, pp.
48 y ss. (esp. pp. 71-72); W.K.C. Guthrie, A History of Greek Philosophy 1,
Cambridge Univ, Press, 1962, p. 29, n. 1, remite simplemente a la ultima obra
mencionada y M. L. West, Early Greek Philosophy and the Orient, Oxford, 1971,
Caps. I y II, que permite el progreso de la investigacion. También P. Walcot ha
apuntado algunos elementos en Hesiod and the Near East, Cardiff, 1966, pp. 18 y
s5. Ver igualmente W. Nestle, Historia del espiritu griego, Barcelona, 1975, p. 53.

% Cf. Aristoteles, Met. 1091 b 10 y la aclaracion de Diels/Kranz, o.c., p.
46, 7, 2. 5i placet, Aristotele, La Metafisica, a cura di G. Reale, Napoli, 1968, II,
p. 439, nn. 10-11, que nada agregan a lo ya dicho por otros.

§ Cf. Aristoteles, Met. 985 b 25-30 y nota de Tricot I, p. 29 ad loc., con
la definicion de Bonitz.

T Se trata de la nitida distincidbn que Aristoteles realiza en Met. 982 b 15



FRANCISCO GARCIA BAZAN 25

Pero, ademas, conviene tenerlo presente, Aristoteles nos
ofrece en su noticia dos informaciones méds que nos seran mas
adelante utiles al ser confrontadas con otras fuentes sobre el
hombre de Sira y que nos anticipan: b) que en Ferécides el
principio 6ptimo, coincide con el origen de todo (lo que no es
uninime entre ‘- los tedlogos)® y c¢) que entre los magos
también el principio mis importante es el comienzo de todos
los seres.

De las noticias biogrificas que nos proporciona Diogenes
Laercio, Vidas 1, 11, no podemos sacar un gran partido.
Aunque resulta de valor y ya confirmando el punto a) de
Aristoteles, aquello que dice: “Ferécides, el hijo de Babis, nati-
vo de Sira, segin Alejandro en sus Sucesiones de filosofos, fue
discipulo de Pitaco. Teopompo dice que fue el primero que
escribio sobre la naturaleza vy los dioses” (el subrayado es
nuestro)®.

Poco mas adelante, sin embargo, el doxografo griego nos
conserva un testimonio de inapreciable valor, ya que afirma:
“Se conserva el libro (biblion) que fue escrito por Ferécides

y en la que es fundamental el paréntesis explicativo. La humana capacidad del
asombro es la gque conduce al saber y tanto el filémythos como el filosofos son
impulsados por el mismo estimulo. Pero hay aqui presente una discriminacion en la
unidad. En el primer caso ¢l hombre responde al porqué con un relato maravilloso,
el que produce la imaginacion creadora puesta al servicio de su capacidad de admi-
racibn. Se trata de una respuesta sintética y simbolica, aunque de tendencia intelec-
tual. En el segundo caso, ¢l hombre, igualmente movido por el asombro, contesta
racionalmente, en forma analitica y teniendo en cuenta las exigencias, beneficios y
sombras de la razon. Ferécides, ante el enigma de la existencia, s¢ muesira como un
ejemplar limitrofe, que mas que dominar ambos universos, el de la fantasia creadora
—no reproductora— y el de la razon critica, como sucederd posteriormente con
Platbn, se somete a ellos. Ver también Met. 1074 b 510,

® En efecto, aclara Arist, Zeus, ¢l que reina y gobierna, viene detrds de la
Noche y el Ciclo {con la cosmogonia orfica); del Caos (ver Hesiodo, Theog. 116) o
de Océano (ver Niadas, XIV, 201), con Trcot II, p. 824, n. 2, aunque cllo se
explica por el orden alternativo en el gobierno del mundo (acaso con Hesiodo,
Erga, 109200, confirmade por Met. 1074 b 10). Mds parco Reale, II, p. 298, nn.
20 y 21.

® Vidas I, 11, 116, Hicks I, pp. 120-122. Resultan también sugerentes estos
datos: su floruit en el 540 a de C. (6 544/3, siempre con la cronologia de
Apolodoro), ya que se le otorga vida en la 59 Olimpiada (1. 121) (es contraria la
tradicion que haciéndole contemporineo de los siete sabios coloca su akmé en el
585/4 a. de C. y asi armoniza con mayor facilidad la leyenda que le hace maestro.
de Pitagoras; pero véase el examen de West, o.c., pp. 1-2) y su contemporancidad
con Anaximandro. Segin Aristoxeno € Ion de Quios, Pitigoras fue s discipulo o le
estuvo muy vinculado (la sospecha de Kirk & Raven, o.c., pp. 51-52 sobre el Fr. 4
de 16n de Quios nos parece excesiva y seguimos mejor a Hicks I, p. 127) y otras
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de Sira, cuyo comienzo es: ‘Zeus, Chronos y Chtonia existian
siempre; pero Chtonia llegd a ser llamada Tierra (Gé), porque
Zeus le dio como distincion una tierra (gém)” '®, fragmento
que los testimonios neoplatonicos posteriores, al ser mas expli-
citos, nos ayudan a confirmar e interpretar, pues, segin Da-
mascio: “Ferécides de Sira decia que Zeus, Chronos y Chtonia
existian siempre como los tres primeros principios (yo, acota
el comentador, digo que la unidad es anterior a la dualidad y
que la dualidad viene detras de la unidad). Pero que Chronos
genero de su propia simiente fuego, aire y agua (la naturaleza
triple de lo inteligible creo yo) de los que una vez divididos
en cinco sectores, se establecio una otra multiple familia de
dioses, la denominada region quintuple, y que por eso proba-
blemente la llamen ‘mundo quintuple’ "',

Por lo tanto, segin los pasajes traducidos, la concepcion
de Ferécides se mueve en un triple plano: 1° el reconoci-
miento de los seres divinos superiores, 2° el origen del mundo

su constitucion y 3° la exposicidon de esta altima formacion
bajo una forma mitica que no excluye los elementos antropo-
logicos y eticos.

1° La exposicion de la divinidad. Chronos, Zeus Yy
Chtonia siempre han existido, porque el cosmos depende de
ellos y no al revés. Pero también entre estos tres dioses supe-
riores hay un orden jerirquico y los que estin mas estrecha-
mente vinculados al mundo, Zeus y Chtonia, son menos que el
poder que los supera y que a través de la divinidad de ellos se
manifiesta: Chronos.

leyendas (1s. 118-120). Se habla también de su reloj de sol en la isla de Sira, lo
que resulta bastante natural en relacion con Od XV, 404 y el primero de los dos
escolios alejandrinos que se conservan sobre la frase, y de su vinculacion con Esparta
fls. 119 vy 116-117).

'® El Swida subraya parcialmente dos de las noticias extraidas de Diogenes
Laercio: 1° *“Cuanto escribio (Ferécides) es lo siguiente cinco zonas (heptamychos
es insostenible, como sc podra comprobar mas adelante y ya lo advertia Preller.
Kirk & Raven, o.c., p. 50, lo dan por correcto, sim mavyor justificacion y P. Walcot
busca una prueba con alambicados razonamientos en la epopeva del Baal ugaritico.
Puede verse West, o.c., p. 13), combinacion divina o generacion de los dioses, y hay
una Teologia en diez libros que contienc el origen y la sucesion de los dioses™ y
“algunos refieren que ha sido el primero en escribir un libro en prosa”. Puede
verse, Kirk & Raven, o.c., p. 49.

1" Cf. Damascio, De Principiis, 124 b, si placer, M. L. West, o.c., p. 12 v Kirk
& Raven, o.c., p. 55
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La potencia mas elevada es, de este modo Chronos, y de
su propia energia fluye la posibilidad misma del cosmos: el
elemento luminoso (fuego), el opaco (agua) y entre ellos el
aéreo (pneuma). O de otro modo, con la divina teologia, Zeus,
Chtonia y lo que los posibilita distinguiéndolos, Chronos, como
el Viento '2.

Aristoteles parece haber estado al corriente de esta inter-
nretacién al confirmar con el punto b), que Ferécides reconoce
an primer Principio perfecto, es decir, Chronos, del que todo
orocede, el que también es reconocido por los magos, como
mas adelante veremos.

2° La cosmogonia y cosmologia. Parece que el antiguo
precursor de los presocriticos detenia mis su atencion en este
nuevo punto que en el anterior. Esto lo ratifica el contenido
de un fragmento papiriceo griego que tiene que ver también
con el origen y la constitucibn del mundo. Reza asi:
‘1. Hacen para €l las mansiones maltiples y grandes; pero
después que hubieron cumplido todas estas cosas, y los bienes,
sirvientes y sirvientas y todo otro cuanto es necesario, cuando
ciertamente todo llega a estar presto, realizan la boda. Y al
tercer dia de celebrada la boda, Zeus hace un grande y bello
manto y sobre él bor[da a Tierra] y Océa[no y las mansiones
de OJcéano... 2 ‘Puesto que... (quise—?-) desposarte, te
hon[ro] con esto. Alégrate, pues, y esti en mi compaifiia’.
Dicen que estas cosas en primer término constituyeron las pri-
meras anacalypterias y que de aqui tuvo lugar la norma tanto
para los dioses como para los hombres. Ella, gmr su parte,
respondi6 habiendo recibido de él el manto...” '*. Y afin con
este texto que nos habla del matrimonio de Zeus y de
Chtonia, del obsequio pertinente que aquél le hace y del dis-
curso que le dirige, es también el testimonio de Proclo: “Fere-
cides decia que Zeus en el momento de fabricar el mundo se
cambia en Amor, porque a su entender él habiendo establecido
el mundo a partir de los contrarios, los ha llevado al acuerdo

12 sea, el equivalente del Viyu indoeuropeo. Ver mas abajo.

'3 Gegiin el texto establecido por West, o.c,, p. 16. La pertenencia de la
doctrina a Ferécides se encuentra ratificada por Clemente Alejandrino, Str. VI, 9, 4:
“Ferécides de Sira dice: ‘Zeus hizo un manto. .. las mansiones de Océano”™. Ver
Kirk & Raven, p. 60 y ya Zeller-Mondolfo, o.c., p. 194195. Rec. igualmente lo
dicho en el fragmento de Isidoro que nos ocupa y la sintesis de Miximo de Tiro
que se traduce mas tarde.
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y a la amistad y ha extendido por todas las cosas la identidad
y la unidad que todo lo invade” '*. Luego aqui esti el mayor
interes de Ferécides. Mostrar como en un segundo momento y
bajo el gobierno de la Potencia primera tiene lugar el mundo,
que es una manifestacion divina. Ello, por lo tanto, no sera
mas que como una mostracién o cristalizacién de la triple
emision de Chronos, en un lenguaje semi racional, o como, el
resultado del Amor de Zeus por Chtonia a través del discurso
mitico o de la imaginacion creadora. Por lo tanto, a) o b), ya
que se trata de exposiciones complementarias:

a) De la triple generacion elemental de la semilla divina
surge el también divino orden cosmico con sus cinco esferas:
el cielo brillante, el éter, el aire, la tierra con el océano y el
tartaro, es decir, la cosmologia reinante en la Grecia de los
tiempos inmediatos de Ferécides!5. b) Del matrimonio o de la
hierogamia del Cielo y de la Tierra como divinidades en si, o
de Zeus y Chtonia, surge, por la transformacion amorosa de
Zeus (en este acto = Amor) ** el regalo para su consorte, que
resulta ser el cosmos divino. Una nueva y graciosa realidad que
se relaciona con el esposo por su divina esposa. Y aqui la
Madre celeste lleva ya, por la realidad actual que sustenta, su
nuevo nombre de Madre terrestre y, por ese nombre y por
ella, la tierra y los cielos permanecen enlazados, obra mani-
fiesta de la gratuidad o del amor.

El enfrentamiento, por otra parte, del Dios supremo,
Chronos, con la Serpiente, cuadra perfectamente con las ante-
riores explicaciones. En su version mds extensa que es la del
escritor eclesidstico Origenes, se describe del siguiente modo:
“Y Ferécides que fue mucho mas antiguo que Hericlito relata
¢l mito de un ejercito enfrentado contra otro y da como jefe
de uno a Cronos y del otro a Ofione y relata sus retos
combates y las convenciones establecidas por ellos, de modo
que cualquiera de los dos que cayera al Océano, se considerase
vencido y que el que lo arrojo y venci6 fuese el poseedor del

'* Proclo, fn Tim. II, 54, 25 ss. Puede verse Kirk & Raven, p- 61 v A.J.
Festugiere, Proclus, Commentaire sur le Timée, Paris, 1967, III, 'p. 86.

'* Cf. Iliada: XVII, 425; XIV, 288 y VIII, 8, apoyada en su dltima parte
por Hesiodo, Theog. 726-729. Agréguese, del mismo modo, Jenbfanes, Fr. 8. Puede
verse ¢l resumen de Kirk & Raven, o.c., p. 10.

138 Rec. Hesiodo, Theog., 120 ss.
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cielo’” '*. En efecto, aqui se esquematiza la existencia misma
del cosmos como un resultado de la dualidad y oposicion, ya
que esto es lo que permite su mismo orden jerarquico, al
permitir el juego equilibrado de la deficiencia en los niveles
inferiores. Por otra parte, se subraya que, no obstante las opo-
siciones y los obsticulos, es ese orden y la direccion del prin-
cipio mas alto, el que guia al mundo. La batalla primordial,
mantenida en el ritual como veremos, y su desenlace simbo-
lizan semejante constitucion dinimica del mundo. Pero en tal
descripcion cosmologica estd implicita la preocupacion por el
hombre.

3° Elementos antropologicos y éticos. Conviene con lo
dicho inmediatamente antes y con este apartado, el en aparien-
cia arbitrario y subjetivo comentario de Proclo: “Cuando Feré-
cides de Sira habla de sectores, zanjas, cavernas, portezuelas y
puertas, se da a entender igualmente por medio de ellos, a las
generaciones y abandonos de las almas”'’. Efectivamente el
discipulo de Sirianos no hace mds que senalar la similitud de su
exégesis, que se mueve en el &mbito antropolégico y soteriolo-
gico, con las ideas que se desprenden de la:cosmologia cualitativa
del mundo quintuple tal como la presenta Ferécides.

Pues bien, la sintesis expuesta del pensamiento de Fere-
cides, . puede ser ampliada analiticamente, si la estudiamos

'¢ Cf Origenes, Contra Celso, VI, 42 (Bueno, p. 424; Diels/Kranz, p. 49, 4,
1-7; Kirk & Raven, pp. 6566). El texto se encuentra apoyado por el mismo
Origenes: *“*Asi dice Celso que Ferécides entendio estos versos de Homero, por lo
que dijo: ‘Debajo de aquella region esta la region del Tartaro; a ella la vigilan las
hijas de Boreas, las Harpias y la Tormenta. Alli Zeus arroja a aquellos de los dioses
que sc¢ ensoberbecen’ " (Contra Celso, VI, 42 (Bucno, p. 425; Dicls/Kranz, p. 49,
16-22, Kirk & Raven, p. 66)). Del mismo modo sostiene Apolonio de Rodas en su
descripcion cosmogonica: “El (= Orfeo) canto como primero de todos a Ofionc y
Eurynome, hija de Océano que gobierna sobre el Olimpo, ¥ como por la fuerza el
primero, concedio su jefatura a Cronos y este a Rea, cllos cayeron en las olas del
Océano. Los otros dos entretanto, gobernaban sobre los dioses benditos, los Titanes,
cn tanto que Zeus, todavia joven y manteniendo pensamientos inmaduros cn su
corazon, residia en la caverna Dictaean™ (I, 508, Kirk & Raven, p. 66).

17 Cf. Porfirio, De Antro Nympharum, 31. Aqui difiere en el detalle,
aungue no en ¢l sentido, la Trad de A. Barcenilla, en Perficit, 2® Serie, Vol I, N°
1819, pp. 17-18
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ahora, como en parte se ha hecho,'® teniendo en cuenta el
fondo oriental y particularmente indoeuropeo, en el que asien-

ta sus raices.

1. Chronos aparece como el Dios supremo, del que de-
pende la primera generacion de dioses, la pareja Zeus—Chtonia, o
la triple unidad elemental y, a través de ellos, mediatamente,

el cosmos tambien divino.

Aqui, pues, en primer lugar, Chronos ha desplazado al
Uranos hesiodico y a Zeus, que por su funcion fundamental-
mente cosmologica, depende de El, sin que se exalte de este
modo, su sefiorio homérico. Chronos es el Tiempo! infinito.

En la India, su paralelo, viene a ser el dips Kila como

principio que todo lo crea y que, de este modo, permite que
se registre en el AV, XIX, 53:

1. Kila, como el caballo tira (del carro cosmico)
tiene siete riendas, un millar de ojos,
no conoce la vejez,
y posee abundante semen;
y los mundos son las ruedas de su carro;
2, Tiene su carro siete ruedas y siete cubos
y la inmortalidad es el eje.
Porta en si todos los mundos
y avanza el primero entre los dioses,
...y dicen que reside en el mas alto cielo.
4, Kala formo todos los mundos. . .
Es su padre y se volvio su hijo.
No existe poder que le sea superior.
5. Kila creo el cielo,
Kila creo la tierra.
8. Kila es el sefior de todo
y fue padre de Prajapati.
10. Kila procreo a los seres
y, en el principio, a Prajapati,
Kasyapa, que por si mismo existe, nacio de Kila
y de Kila nacid el ascetismo!?,

L ¥
-

Aqui el Tiempo se presenta como el principio de todo (=
Chronos) y de €l se ha originado el “Senor de las criaturas”

1% Cf. West, o.c,, Caps. I y IL
'* (Cf. F. Tola, Himnos del Atharva Veda, Bs. As., 1968, pp. 189-191.
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Prajipati (= Zeus) y el ascetismo, tapas, o sea, el deseo que

presidio la creacion universal —ver igualmente la estrofa 8— (=

Eros) y ha creado al Cielo y a la Tierra 2°.

Estos mismos himnos son los tenidos en cuenta por la
Maitri Up. VI, 14-16, que recuerdan asimismo como algunos

de sus elementos han sido registrados por Upanisads ante-

riores %!,

Esta antigua concepcion kaldvadina se relaciona a su vez
con el zurvanismo iranio. Hay un antiguo relato cosmogonico
persa referido por apologistas cristianos (s. V d. de C.) y mu-
sulmanes, que afirma que cuando nada existia Zurvan ofrecid
sacrificios durante mil afios para tener un hijo; pero que al
término de sus acciones rituales dudo de la eficacia de sus
sacrificios y, entonces, fueron concebidos por él y en él, dos

® Ver también A V. XIX, 54 en J. Varenne, le Veda, Paris, 1967, II, p.
540,

1 14 “El que reverencia al Tiempo en tanto que Brahman, ¢l tiempo se¢
aleja de €l; por esto sc¢ ha dicho: ‘Del Tiempo derivan todos los seres; por causa del
Tiempo creen y en el Tiempo reposan. El Tiempo tiene una forma vy estd
desprovisto de forma’. 15. En verdad, existen dos formas del Brahman (cf. Brh. Up.
II, 8, 1): el tiempo y el no tiempo. El que es anterior al sol es ¢l no tiempo,
indiviso; ¢l que es antecedido por el sol es el tiempo divisible. La forma del tiempo
divisible es el afio. Del afio nacen las criaturas vivientes; cn el afio, una vez
nacidas, crecen; en el afio, reposan. Por este motivo el afio es Prajipati, el Tiempo,
el Alimento y el nido de Brahman y el Si-Mismo (cf. Tait., III, 1)... 16. Este
Tiempo encarnado es el océano de las criaturas. El que s manticnc en lo alto se
denomina Savitr (= el “procreador”); de €L, en verdad, surgen todos éstos: la huna,
las estrellas, los planetas, las estaciones y demas y dec éstos, este mundo.
Ciertamente, cuanto sc ve aqui abajo, bueno o malo, de alli proviene. Esta es la
razén por la que la esencia del sol es el Brahman. De este modo también es
necesario reverenciar al sol, considerindole como el Tiempo. Algunos dicen (ver
Chand, T, 19, 1): ‘El sol es el Brahman'. Y también se dice: “El que sacrifica, el
que consume la oblacién, la formula, el sacrificio, Visnu y Prajipati, todos ellos no
son otro que el Seiior, el Testigo que brilla en el interior del disco solar™ (Cf. M.
Esnoul, pp. 35-36). En la estrofa siguiente, revelada ya la identificacion del Tiempo
sin tiempo con el Brahman, se habla largamente de la ilimitacion o infinitud de
Este. La ortodoxia posterior ratifica esta especulacidn sobre el Tiempo en ¢l nivel
cosmologico (cf. B.G. XI, 32 y IX, 9 y Visnu Purina I, 2, 14 -5.28). Por el
contrario, en algunos casos es directamente combatida. Dice asi Svet. Up. VI, 1:
“Algunos sabios dicen que (la causa del mundo) es la naturaleza y otros dicen que
el tiempo. Sc engafian, es la potencia de Dios la que hace en este mundo girar la
rueda del Brahman™ (ver A. Silburn, p. 71). Se trata, en realidad, de dos
concepciones diferentes sobre el Tiempo. La atharvanica, que lo considera como
causa universal, y la otra, que s¢ imagina al Tiempo como la sustancia de los seres
y que, de estc modo, insiste sobre su capacidad destructora. El Mahabhdrata a
través de Vyasa y Bali, unifica ambas corrientes como dos aspectos del Tiempo, cl
indeterminado, causa productora de todos los seres, y el chsmico, absoluto ¥y
contingente, que constantemente sc¢ destruye y rehace: “El Tiempo que reviste
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hijos, Ohrmazd, fruto del rito, y Ahriman, resultado de la
duda. Se dice también que ambos antagonistas, una vez engen-
drados, entran en conflicto y comienza el proceso de la
creacion - cosmica, correspondiendo todo lo positivo de ella al
primero y lo negativo, al segundo.

Este relato, segiin ha podido demostrar con sucesivos estu-
dios M. Molé, sintetiza una posicidon que es comun a lo que de
por si es inseparable, la concepcion zurvanita y mazdeana,
ambas, formas de la religién irania ??. Los testimonios persas,
para mayor claridad, pueden irse exponiendo desde el siglo IX
de nuestra era hacia atrias. Dice el Cap. I del Bundabishn, in
initio: ‘‘Esta revelado en la buena religion que Ohrmazd se
encontraba desde un tiempo ilimitado arriba, totalmente bueno
y omnipotente, en medio de la luz... Algunos le llaman ‘las
luces infinitas’. .. Ahriman estaba en las profundidades, en
medio de las tinieblas, lento para entender y animado de una
voluntad asesina... Algunos le llaman ‘las tinieblas infinitas’.
Un espacio vacio se extendia entre ellos; algunos lo llaman
Viy...”. De este modo los dos espiritus son finitos en su
esencia 23, Pero Ohrmazd, a causa de su omnisciencia, preve el
futuro y sabe que a traves de una creacion limitada de 12.000
afios podri vencer definitivamente al Espiritu malo. Esta
creacion seri el instrumento de su victoria. Forma asi primero
potencialmente, en estado méndk, su creacion y asi la mantie-
ne por 3 mil afios. Ahriman ve la luz, se empena en dominar-

todas las formas y que las sostiene, no tiene ni comienzo ni fin. El Tiempo es la
fuente de todas las criaturas. El Tiempo es lo que las hace crecer, el Tiempo es lo
que las destruye y el Tiempo, finalmente, es el que las dirige. Sometidas a la pareja
.de los opuestos, las criaturas infinitamente variadas descansan sobre el Tiempo,
segin su naturaleza propia” (XII, 244, 19-20. Igualmente, XII, 27.44; 234.91 y
231. 7 a 41. Ver, asimismo, L. Silburn, fnstant et Cause, Paris, 1955, pp. 137-142,
aunque rechazando sus afirmaciones de la influencia de Grecia sobre la India, a
continuacion de Og. Von Wesendonk. Ver infra).

3 El examen del denominado “‘problema zurvanita” esta resumido en

Duchesne-Guillemin, La Religion del'Iran Ancien, pp. 302-307, con las tesis previas
¥ la de Frye, expuesta en “Zurvanism again", Hervard Theol Revievw 1959, pp. 65
Y ss. brevemente en, La herencia de Persia, pp. 285-6. Para la antigiiedad irania de
los indicios y vestigios de Zurvan, cf. G. Widengren, La religion de I'Fran, pp. 174 y
$5.

3  Aunque, en realidad, diferentes en poder, por cllo se dice: “el hecho de
que en el cuerpo futuro la creacion de Ohrmazd ejercera un dominio ilimitado
eterno implica lo infinito; el hecho de que en idéntico momento la de Ahriman
sera destruida, implica lo finito™, cf. M. Molé, en La Naissance du Monde, Paris,
1959, p. 316
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la, pero no puede por ser mas poderosa que €l; -entonces ¢rea
a los dév y a otros seres, su ejército infernal. Esto no inmuta
a Ohrmazd. Pero Ahriman ve la creacion de Ohrmazd y la
exalta, En un primer momento éste quiere hacer un tratado
pacifico para que de este modo Ahriman, en lugar de oponér-
sele, le ayude en la obra creadora. Pero movido por la envidia,
se niega y se hace el acuerdo de los 9 mil afios. Asi comienza
el mundo de la mezcla con 3 mil afios de Ohrmazd, 3 mil de
equilibrio y 3 mil de Ahriman.

Seguidamente se describe la creacion. Es ésta la que hace
a Ohrmazd rey, omnividente, omnipotente, sabio, opuesto al
mal, etc. Primero, Ohrmazd crea a los jyszatas y al tiempo
ilimitado, después, el tiempo limitado, la permanencia, la falta
de bondad, la incorruptibilidad y la voluntad de sumision. Este
tiempo limitado, que es, en realidad, el medio o instrumento
del combate, corre por 12 mil afios, primero, sin corrupcion ni
desarrollo de movimiento, o sea, inespacial; en estado méndk;
después con un desarrollo material; por eso su verdadera natu-
raleza es la eternidad, el tiempo ilimitado, y asi se dice que:
“e] Tiempo es mas poderoso que las dos creaciones; el Tiempo
es la medida de las obras y de las disposiciones. .. El Tiempo
fija el término del tiempo. Lo que es marcade por el tiempo
se derrumba. Nadie escapa al tiempo entre los hombres morta-
les, ni volando hacia arriba, ni metiéndose en un agujero hacia
abajo, ni ocultindose bajo los pozos de las aguas frias”.
Ohrmazd de su misma esencia produce la forma de su creacién
como un fuego claro, blanco y brillante y del gété, o sea, la
creacibn posterior a la del estado ménok, a Viy, y con la
ayuda de éste produce la creacion. Esta se inicia por el cielo
brillante, que es como un huevo, y en su interior, esta lo
demas **.

Y para mayor claridad: Yasna 72,10 habla del tiempo
ilimitado y del tiempo limitado; pero sobre todo sostiene la
Yasna 30,3:

4 E] relato cosmogonico del Ddtastdn -i-Dénfk, deja en silencio los contenidos
de la creacibn méndk y la transformacion de la creacion méndk en gt y comienza
directamente por £ésta, o sea, por el tiempo de la mezcla. De este modo habla del
ataque del Adversario, etc. ¢ insiste en el caricter soteriologico. El Dénkart 8, 2 ss.
reduce aiin mas la creacién como algo negitivo frente al méndk y
es siempre el tiempo limitado en lo material el que es comprendido como algo
inferior, Estos textos tienen presente, una primitiva unidad que se torna dual y mis
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Por otra parte, los dos espiritus que se conocen. .. como gemelos
son, uno, lo bueno, el otro, lo malo,

en pensamiento, palabra y accién. Y entre ambos

eligen bien los que saben, no los necios”?*

Luego, si son gemelos, los espiritus del bien y del mal
que eternamente existen?® provienen de un mismo funda-
mento, de Ahuramazdah y son, primordialmente, un solo
mainyu, el que se escinde en spenta y angra. Y es Ahura-
mazdah, bajo la forma del primero, el que crea los cielos y la
tierra, etc., revelando de este modo un caracter hegemonico.

Los datos expuestos se encuentran igualmente de acuerdo
con lo referido por Eudemo de Rodas sobre la creencia de los
magos: ‘‘Los magos y la familia toda de los arios, como
también escribe Eudemo, unos llaman Espacio, pero otros,
Tiempo, al todo inteligible y tnico, a partir del cual se han
dividido el dios bueno y el mal daimon, la luz y la oscuridad
anterior a estas cosas, como algunos dicen” %7,

Es posible darse cuenta, por consiguiente, a traves de los
testimonios de Occidente, que el zervanismo era doctrina de
los magos reconocida ya en el siglo IV a. de C.; pero, por las
fuentes orientales, de que existe también una continuidad en
las especulaciones y tradiciones sobre el Tiempo como divi-
nidad, que se remonta a una etapa del pensamiento religioso
1ndutumpen bien antigua. Nada de extrano, por lo tanto, tiene
que Ferécides de Sira, haya sido influido en su doctrina sobre
el Tiempo como primer principio por la doctrina irania del
Zurvan akarana, recuperando de este modo una arcaica tradi-
cion, por lo menos indoirania, que ya se pudn hacer presente
en Grecia en alguna de las sucesivas invasiones de pueblos in-
doeuropeos, a partir de la primera mitad del segundo milenio
a. de C. %

tarde vuclve a unificarse, segin lo muestran los gathas, los testimonios de la religion
irania mas antiguos. Yasnas 30, 2-5; 45, 2 y 44, 5.
3 Cf. el texto en DuchesneGuillemin, Zoroastre, Paris, 1948, p. 238.

% Yasna 51, 22, ya que lo que aqui se aplica a los seres eternos buenos, debe
ampliarse para el malo, por lo menos, respecto del origen.

27 Cf. el texto en Bidez-Cumont, II, pp. 69-70 y su comentario en I, pp. 62
vy ss. Aristoxeno también lo certifica en relacion con Pitagoras. Ver el extracto
sacado de Hipblito, Elenchos I, 2, 12-15, en Bidez-Cumont II, p. 63. A la misma
doctrina se refiere Plutarco, De [side et Os., Cap. 46.

3 Algo de esto ya lo sospechaban Bidez-Cument, I, p. 63, n. Z
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Tampoco parece que estuvo Aristoteles tan alejado de
esto que ahora reconocemos, ya que al menos admitia en el

punto c) que entre Ferécides y los magos existia una cierta
29

coincidencia en la concepcion de su primer principio.

Pero también la doctrina de Ferécides sobre las cinco
zonas cosmicas, con su doble sentido cosmologico y eético-
soteriolégico, tiene sus paralelos en el Oriente indoeuropeo,
con lo que asimismo es posible vislumbrar, de qué modo cierta
estructura de un pensamiento culturalmente mas originario, se
ha mantenido en estratos més arcaicos de la civilizacion griega,
manifestindose a través de concepciones cosmologicas popu-
lares.

Ferécides, segin hemos dicho, expone con su descripcion
de un mundo quintuple una cosmologia que en su momento
es la vulgar, pero aclara también que esa manifestacton de los
dioses en el cosmos ostenta una jerarquia que se relaciona con
el estado de purificacion del alma humana, como siglos
después lo confirma Proclo.

Pues bien, claras analogias con esta descripcion, como ya
lo recuerda West ¥ se encuentran en fuentes de origen iranio,
segiin es claramente observable, siglos después, en los textos
cosmogbnicos maniqueos y en la cosmogonia de Bardesanes de
Edesa, los que se inspiran en el mismo fondo persa.

Naturalmente, para comprender correctamente el sustrato
histérico comin que con West entrevemos, es necesario dejar
de lado la oposicion neta, peculiar del maniqueismo, entre el
mundo inferior quintuplemente constituido y el mundo supe-
rior de la luz; aunque, aqui mismo, no obstante el hincapié
que se hace en subordinar la cosmologia 2 la soteriologia, se
descubre un mismo tipo de especulacion.

Dice Teodoro bir Kdnai en el Escolio XI, refiriéndose a
la cosmogonfa maniquea: “El Rey de las tinieblas reside en su
tierra tenebrosa, en sus cinco mundos: €l mundo del humo, el
mundo del fuego, el mundo del viento, el mundo de las aguas
y el mundo de las tinieblas” 3. San Agustin habla igualmente

_“ Rec. ut supra. Para las noticias de Aristoteles sobre los magos, cf.
Bidez-Cumont, I, pp. 15 v ss y II, p. 9. y ya antes W. Jaeger, Aristoteles, México,
1946, pp. 154 y s Aungue la interpretacion que dan los sabios de habla francesa
al texto de Aristbteles no sea convincente. Ver asimismo I, p. 102 y I, 69, n. 13.

¥ Cf. M. L. West, o.c., pp. 36 y ss

¥ g placet, H Ch Puech, “Lec Prince des Téntbres en son Rayaume™ cn
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en Epist. Fundamenti, 18, 46 de los quinque antra tene-
brorum* 'y el Kefalaion VI indica: “De nuevo el que ilumina
(= Mani), dice a sus discipulos: ‘Hay desde el comienzo, cinco
habitaciones * en la tierra de las tinieblas. De ella han salido
los cinco elementos, de los cinco elementos han sido formados
los cinco drboles y de los cinco irboles, a su vez, las cinco
especies de criaturas propias de cada mundo, machos y
hembras. De su lado, los cinco mundos tienen cinco rayos,
cinco espiritus, cinco cuerpos y cinco gustos, particulares para
cada mundo y diferentes entre si’ ”. M4s adelante se habla de
estos mundos con sus respectivos arcontes, como los mundos
del humo, del fuego, del viento, del agua y de las tinieblas. 34

Y el mismo bir Ko6nai nos refiere también que segiin
Mani “El Principio bueno habita en la Region de la Luz. ..y
que ademas de El habitan alli sus cinco glorias. .. y al princi-
pio del mal le llama el Rey de las Tinieblas, y dice que habita
€n su oscura tierra en sus cinco mundos’’, 35

Luego, con este texto clasico del maniqueismo y sin nece-
sidad de entrar en detalles, tenemos una analogia fundamental
con Ferecides: Padre de la Grandeza o Principio bueno - =
Chronos (= Zurvan). Las cinco glorias luminosas = Zeus/
Chtonia o los tres elementos fuego, viento, agua, que se refle-
jaran en el cosmos.

La terra oscura quintuple formada por las regiones del
humo, el fuego, el viento, las aguas y la oscuridad = al penta-
mychos, constituido por el cielo, el éter, la atmbsfera, la tierra
y el mar, y el tirtaro. La antigiiedad de la doctrina que Feré-
cides conserva, asi como su vieja data se torna patente. 3

Etudes Carmélitaines, 1948, p. 151.

¥ Cf. Jolivet-Jourjon, p. 436. Puede verse asimismo De Mor. IL, 9; De Haer.
46;. Epist. Fund. 28 y 31 y Traité Chavannes-Pelliot, pp. 560-561 al igual que
Puech, Le., p. 158,

** tamieia en el texto copto. La expresion s¢ hace también presente entre

los textos maniqueos de El Fayum en Salmos II, p. 17-18 y 11, 15, para referirse
igualmente a las moradas del Padre de la Grandeza. Puede v. Puech, ic. pp. 137-8
yn l.

* Ver igualmente el Kefalaion XXVIL De estos textos maniqueos depende
asimismo un texto mandeo, Ginzd de la derecha, XII, 6. Pucde versc Pu:ch_, PpP-
142-144 y K Rudolph, en Forster et alii, Gnosis IL, pp. 159-161. Cf. asimismo,
‘Ibn al-Nadim, Fihrist, pp. 778 y 787 (ed de B. Dodge).

* Cf. A V.W. Jackson, Researches in Manichaeism, New York, 1952, pp.
221 y ss




FRANCISCO GARCIA BAZAN 35

Pero asimismo el elemento dinamico que describe el equi-
librio del mundo como una armonia de contrarios y que colo-
ca en el origen del cosmos una batalla ejemplar entre los seres
luminosos y subterrineos, muestra para Ferécides un origen
griego inmediato, ya que el motivo se conserva bajo la forma
del rito en Esparta®’; pero asimismo, en su fundamento, se
descubre una antigua tradicion indoeuropea al estilo de la que
se ofrece en la India con la derrota del dragon Urtra por
Indra 38, Ello refleja claramente el contenido de un mito de
soberania, de nivel dinimico, que puede haber puesto a su
servicio un ritual agrario aborigen y que, por lo tanto, siguien-
do la logica inherente a las manifestaciones religiosas, no asimi-
la ciegamente este elemento, ni se somete a €l, sino que lo
pone a su servicio de acuerdo con la normativa de una intui-
cion religiosa propia. *

Transparece igualmente en Ferécides de Sira a traves del
arbol alado sobre el que se dibuja la tierra y el mar, segin
Isidoro, una vieja nota religiosa propia de las culturas arcaicas:
la del arbol como simbolo del cosmos®. Es decir, el arbol
aparece aqui como el eje cosmico que atraviesa el cielo, la
tierra y el lugar inferior y que asi los significa como una
realidad total y cambiante, que constantementeé muere y s€
regenera. Mejor simbolo no se le podia imponer al sabio
griego ' . Pero hay mis. El tema del drbol adornado se encuen-

3% Todo lo dicho deriva de la cosmologia irania, la que tiene su equivalente
en la India, ya que ¢l mundo precede de Prajipati, como aqui de Ohrmazd. Los
cinco elementos en relacibn con el Tiempo se presentan en Svetasvatara Up. 6, 1-2.
Ver también Mahabhdrata XII, 267, 9. S. Radhakrishnan, Indian Philosophy I, pp.
99 y ss facilita una coherente exposicion de la cosmologia védica. Para Bardesanes,
véase, H. J. W. Drijvers, Bardaisan of Edessa, Assen, 1966, pp. 130 y ss.

a7
6872
® (Cf. J. Gonda, Les religions de I'Inde, Paris, 1962, pp. 73 y ss.

3  Algo similar acontece con el Yahvé biblico en algunos relatos
cosmogbnicos conservados por las tradiciones cananeas, p. ej., Salmos, 74, 12-17 y
89, 10-12, no se trata, al igual que con Indra y Cronos, de un mito agrario, sino
de la adaptacidbn de éste Gltimo en un contexto de soberania dinimica. Las
reflexiones de J.P. Vernant, Los origenes del pensamiento griego, Bs. As., 1965,
Pp- 90 v ss., no parecen cuadrar bien aqui.

Para éste vy algunos otros paralelos gricgos cf. en general, West, o.c., pp.

4 (Cf. lo ya apuntado por West, o.c., pp. 72 v ss

““ Cf. en general, Mircea Eliade, Tratado de historia de las religiones,
Madrid, 1954, pp. 257 y ss
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tra entre los persas ¥ y paralelamente con nuestro texto en
algunos ritos helenos #*, aunque el fondo de la tradiciéon perti-
nente se nos muestra claramente indoeuropea. 44

Nos queda, por ultimo, un elemento de las noticias sobre
Ferécides, el nombre de ‘Zeus’ bajo la forma de ‘Zas’, ante
cuya extraneza se tejen las hipotesis mas dispares **. Sin em-
bargo, debemos seguir nuevamente a West *, para llegar a re-
sultados mas prometedores. Esta forma linghistica peculiar no
es mas que la consecuencia de una transformacion voluntaria
del mismo Ferécides del vocablo correspondiente y de su espi-
ritu universalista. Las noticias de Dibdgenes Laercio son aqui de
gran utilidad, al afirmar con Alejandro que Ferécides era “hijo
de Babis y nativo de Sira” %, pues el primer nombre es de
origen asiatico, siendo frecuente en Frigia, Pisidia y Galacia *.
La forma dada por Ferécides a Zeus: Zds-Zanta, es ajena al
griego y es imposible encontrarle una respuesta en esta lengua.
Muy superior, por lo tanto, seria la hipotesis que hace cambiar
deliberadamente a nuestro autor el nombre del dios luvio
Santa, ya considerado por los mismos griegos como equivalent’
a Zeus y propio de las comarcas de donde habria de prover
el padre de Ferécides, con el sustantivo griego, construyer .

“ Cf. Herodoto VII, 31. West, o.c., p. 73.

43 Si placet, West, o.c. pp. 73-74.

44 Sintetizando la funcion del irbol cosmico, en su aspecto estatico: R V. II,
24, 7; AV. I, 713 y X, 7, 38; Kat. Up. VI, 1 y mas evidente alin Maitri Up. VI,
7, en relacion con los elementos (en Ferécides los cinco sectores), Ver asimismo
B. G. XV, 1-3. Teniendo en cuenta el aspecto regenerativo: R. V. X, 97; VII, 54,
23; X, 64, 8y A V. IV, 136, 1. Puede verse M. Eliade, o.c.,, pp. 262-263 y 267.
A esto no seria extrafio Od V, 68 y ss Naturalmente este punto pudo ser
robustecido por elementos prenicénicos del culto de la diosa madre. St lubet E.O.
James, Le culte de la déesse-mére, Paris, 1960, pp. 146 v ss.

“* Cf. por ejemplo, Vernant, o.c., p. 90, quien sigue a Gomperz. La
explicacion de Kirk-Raven, no ¢s mas convincente, o.c., pp. 5556. Por otra parte,
la etimologia de Zeisdiés (—diwés) se encuentra bien establecida a través del
sanscrito: dyeus-divas, del latin: fuppiter-Jovis y del hitita: fiud-fun(i) raiz DIV,
resplandecer. La forma Zén (Esquilo, Suplicantes, 162), deriva del acusativo antiguo,
segun se refleja en Homero. En micénico se registra la misma derivacion para el
dativo (dif = diwe) y los testimonios de los diversos dialectos son coherentes con
cste origen. Los mejores linglistas, con cautela, presumen un arreglo entre Zan vy
Zeus, Cf, Chantraine, Dict, Etym, II, p. 399.

“ Cf. o.c., pp. 50 vy ss
7 Vitae 1, 11, 116-117 (Hick I, p. 121).

4% Ver L. Zgusta, Kleinasiatische Personennamen, pp. 113-116, seguido por
West, o.c., p. 3.
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un numbr: mds primitivo y, a su parecer, vilido para ambas
lenguas. 4

Volvamos ahora a la noticia de Isidoro el gnéstico sobre
Ferécides. La primera parte de la informaciéon sobre el irbol
alado y el manto bordado sobre él, referido al cosmos y a su
indole mudable, no presenta ya mayores dificultades y es una
descripcion que tiene que ver con los cosmovision de Feré-
cides de acuerdo con los restantes testimonios analizados. Pero
tampoco, al parecer, la parte final del fragmento, la que atri-
buye un origen oriental al pensamiento de Ferécides, aunque
oscura, es tan desatinada. Examinemos, por lo tanto, los dife-
rentes niveles significativos que nos ofrece la afirmacién.

El primer plano y el mas superficial, es claramente polé-
mico, se inserta en una tradicion de discusion que es original-
mente griega y postplatonica, que entre los escritores cristianos
ha adoptado una forma peculiar® y que desde un punto de
vista estrictamente historiogrifico es una falsedad. Si, ademis,
se recurre a las lineas que también Clemente nos conserva
sobre el libro I de la obra ya citada de Isidoro, el artificio del
gnostico se torna mas evidente: “Los atenienses dicen que al-
gunas cosas eran reveladas a Socrates por el daimon que le
acompafaba y Aristoteles afirma que todos los hombres tienen
trato con los daimones [que] les acompanan durante el tiempo
de la incorporacion, habiendo recibido esta ensefianza como
algo profético y habiéndola registrado en sus libros, sin haber
confesado de donde lo ha tomado”, y poco mis adelante, “y
no piense ninguno en cuanto a lo que decimos como propio
de los elegidos, que sea posible que esto haya sido dicho pre-

¥ Cf. West, o.c., pp. 51-52

* Una puramente teorica como e¢n Justino, adoptando la concepcién estoica
sobre la economia judeocristiana. Otra, diversa, que va mis lejos y mas proxima a
nuestre caso, como sucede con Clemente de Alejandria, el que ha tomado fuerzas,
a su vez, de Filon el Hebreo y que, paralelamente, puede haber sido animado en
sus consideraciones por la polémica de los platonicos (en sus miltiples
orientaciones) en torno al dualismo supuestamente original de Flaton originado por
una influencia oriental. CL Aristoteles, Met. libro N, passm ¢l que ya sefiala la
linea de Espeusipo, scguida posteriormente por el ncoplatonismo y la de Jenocrates,
Heraclides, etc. cuyos ecos repercuten en el sigio II, en autores como Flutarco,
Celso vy Numenio.
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viamente por algunos filésofos; porque e hallazgo no es de
ellos, sino que habiéndoselo apropiado de los profetas lo han
atribuido a quien segin ellos es sabio, aunque no lo es”. 5!

El segundo nivel que puede haber servido de Incentivo,
probablemente haya sido el conocimiento de elementos histo-
riograficos accesibles para el gnéstico alejandrino, los que de
buena fe deben haber sido confundidos en sus fuentes de in-
formacion originales.5?

El tercer plano, basado en tradiciones no escritas y doctri-
nales, albergaba, sin embargo, elementos de verdad histéricos.
En efecto, Isidoro podia tener en cuenta no sdlo la termino-
logia oriental de Ferécides analizada, sino asimismo en virtud
de su medio judeocristiano, Gén. X, 6, 8-12: “Hijos de Cam:
Kus. .. Kus engendré6 a Nemrod... Los comienzos de su reino
fueron Babel, Erek y Acad”*3. Es decir, el fundador del impe-
rio del que serian mds tarde originarios los caldeos y tras
sucesivas transfusiones, los magos cuyas doctrinas se espar-
cieron por Egipto. Para Isidoro, por lo tanto, en el Hijo de
Noé se encontraba el profeta fundamental que inspiro, entre
otras, la sabiduria de Ferécides 5*. De este modo, y dejando de
lado las propuestas de solucién hasta ahora realizadas, que
ponen en relacion con nuestro tema el libro del profeta Barca-
bas mencionado en la refutacién de Agripa Castor 55, asi como
los apocalipsis supuestamente zoroastrianos mencionados por
Porfirio en V.P. XVI *¢ y, por el contrario, teniendo en cuenta
a Josefo, Isidoro confirmaria el mismo resultado sobre el doble
origen oriental de la ensefianza de Ferécides, al que nos ha

1 Cf. Strom. VI, 53, 3-4, Volker, p. 42,

** Cf. Josefo, Contra Apionem 1, 14, en donde se afirma que Tales,
Pitigoras y Ferécides han tomado sus doctrinas de los caldeos y de los egipcios.
Rec. asimismo la noticia de Eusebio en P.E 1, 10, 50 (Kirk & Raven, p. 68) sobre
Filon de Biblos sosteniendo el origen de Ia figura de Ofioneo de los fenicios v la
reiteracion del Suidas (Kirk & Raven, p. 52).

** Téngase presente un caso paralelo en Apocalipsis de Adam, 130 y ss
entre los manuscritos d¢ Nag-Hammadi. §i placet, R. Kasser, Rovue. Théol et Phil
5, 1967, pp. 323 v ss

** Cf. ya Bidez-Cumont I, pp. 42 Y ss

** Cf. Eusebio, H.E. IV, 7, 7 (Velazco Delgado I, p. 205). La sintesis de W.
Smith, Dictionary of Christ. Byograph,, 1887, 1, pp. 249-250, presenta ain utilidad.

*® Cf. F. Garcia Bazin, “Gnostica. El capitulo XVI de la Vida de Plotino
de Forfirio™, Salesianum 3, 1974, pp. 465 y ss. La nota de Kirk & Raven, o.c., p.
65 en la forma como estos autores plantean el problema resulta ociosa.
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llevado el examen de las diversas” fuentes conservadas: 1° en
forma mediata, sobre la base de fuentes autoctonas, producto
de un largo aclimatamiento anterior y 2° en forma inmediata,
por la influencia ocasional de este o aquel elemento del Orien-
te proximo. Naturalmente, Isidoro y Josefo se remitian a notas
dispersas pertenecientes a una misma corriente, la de los diver-
sos elementos orientales que se habian afincado entre el sacer-
docio egipcio y diferentes puntos de la cuenca mediterrinea
del Este por influencia de los magos helenizados.






