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Resumen

Partiendo del estudio de la filosofia de la religion y de la historia maduras de
Juan Carlos Scannone, se analiza el entrecruzamiento de las nociones de
“Nuevo Pensamiento”, analogia e inculturacion. En ese contexto argumental, se
expone, en primer lugar, su contribucion a la relacion entre la “metafisica” y la
“religion” desde una “perspectiva latinoamericana” (analdgica e inculturada). En
segundo lugar, se sistematiza el vinculo entre el Nuevo Pensamiento, la
analogia y la racionalidad. Por ultimo, se expone la relacién entre el Nuevo
Pensamiento, el método analéctico y la praxis de liberacion.
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Abstract

Based on the study of Juan Carlos Scannone’s mature philosophy of religion
and history, it analyzes the intersection between the notions of “New Thinking”,
analogy and inculturation. In this argumentative context, it exposes firstly his
contribution to the relationship between “metaphysics” and “religion” from a
“Latin American perspective” (analogical and inculturated). Secondly, it
systematizes the connection between the “New Thinking”, analogy and
rationality. Finally, it exposes the relationship between the “New Thinking”,
analectic method and liberation’s praxis.

Keywords: JUAN CARLOS SCANNONE - “NEW THINKING” - ANALOGY -
INCULTURATION - PHILOSOPHY OF RELIGION/HISTORY

A Cachito, por su infinita generosidad,

muestra cabal de su sabiduria e inteligencia

Introduccién

En este escrito se tiene por cometido analizar el entrecruzamiento de las
nociones de “Nuevo Pensamiento”, analogia e inculturacién en la filosofia de la
religion y de la historia maduras de Juan Carlos Scannone. La denominacion
de “Nuevo Pensamiento”, con la que Franz Rosenzweig caracterizara su propia
contribucion, alude a un “pensamiento hablante” que toma en serio al tiempo en
la “necesidad del otro”, es decir, la exigencia de hablar a un otro singular y

pensar para un “alguien” que también posee voz:

Necesitar tiempo significa: no poder anticipar nada, tener que
esperarlo todo, depender del otro para lo mas propio. Todo esto es
para el pensador pensante completamente impensable, mientras que
es lo que por excelencia caracteriza al pensador hablante. Pensador
hablante, pues naturalmente el nuevo pensamiento, el pensamiento
hablante, es también un pensar, del mismo modo que el pensamiento
antiguo, el pensar pensante, no podria haberse dado sin un hablar
anterior; la diferencia entre el antiguo y el nuevo pensamiento, entre
el pensamiento logico y el pensamiento gramatico, no reside en el

hecho de que el uno es silencioso y el otro habla en voz alta, sino en

la necesidad del otro o, lo que es lo mismo, en tomar en serio al
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tiempo. Pensar significa aqui no pensar para nadie y no hablar a
nadie (...) hablar, en cambio, significa hablar a alguien y pensar para
alguien; y ese alguien es siempre un alguien enteramente
determinado y, a diferencia del publico en general, no tiene

meramente orejas, sino también boca.?

A partir de aqui, se pretende exponer las notas fundamentales de la reposicion
scannoniana del “Nuevo Pensamiento” rosenzweiguiano, atendiendo a su
recomprension en el marco de una filosofia de la religion y de la historia
sighadas por el uso de los operadores filoséficos de la analogia y la
inculturacion. Para llevarlo a cabo, se parte de los siguientes interrogantes: ¢En
qué sentido Scannone repuso la nocidon rosenzweiguiana de “Nuevo
Pensamiento”? ;Cuales son las claves hermenéuticas principales desde las
que lo resitu6? ¢Qué implicancias filoséficas conlleva su relectura en clave
analdgica, incultural e intercultural? ;Qué relacion establece entre el “Nuevo

Pensamiento” y la “praxis de liberacién” latinoamericana?

El contenido analitico de la presente exposicion se estructura del modo
siguiente: en el primer apartado, “Religion y metafisica en perspectiva
analdgica e incultural”’, se problematiza el vinculo entre estas dos categorias
nucleares. Su analisis resulta relevante dado que en la diada
“religion/metafisica” se condensa, en el campo de la filosofia de la religion, toda
la cuestion de la “mediacion” del logos sapiencial y su trasposicion (analégica)
en el terreno especulativo (del “simbolo” al “concepto”). Asimismo, se estudia
alli el modo en que los operadores filoséficos de la “analogia” y la
“‘inculturacion” fungen como soportes discursivos de la antedicha “mediacion”;
en el segundo apartado, “Nuevo Pensamiento, analogia y racionalidad”, se
analiza el abordaje scannoniano sobre la “racionalidad” en el marco de una
reformulacion del “Nuevo Pensamiento”, o sea, desde la pasion injusta de las
“‘victimas historicas” y a partir de una “filosofia (incultural) del estar”. Alli, se
destaca el rol que desempefia la “transgresion semantica” en el pensar
contemporaneo, sobre todo en el de cufio interdisciplinar e intercultural; en el

tercer apartado, se reconstruye la recomprension que realiza Scannone de la

2 ROSENZWEIG, Franz, El nuevo pensamiento, Buenos Aires, Adriana Hidalgo, 2005, p. 34.
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analogia tomista a partir de su “aplicacion” (pragmatica) a los “acontecimientos
historicos” (“analéctica”), especialmente a Ila “praxis de liberacién”

(“anadialéctica”). En ultimo término, se presentan algunas notas conclusivas.

I. Religién y metafisica en perspectiva analdgica e incultural

Juan Carlos Scannone? realizé una contribucién significativa a la filosofia
de la religion contemporanea a partir del contexto discursivo trazado por el
cristianismo liberacionista latinoamericano.* En esa tarea, situ6 su discurso
desde Ameérica Latina —en la vertiente de la filosofia de la liberacion que
hereda elementos de la teologia de la liberacion y de la filosofia intercultural—
y a partir del “Nuevo Pensamiento” rosenzweiguiano y el “nuevo comienzo del

pensar” heideggeriano.® De ahi que concibiera a la filosofia de la religiéon como:

Un filosofar inculturado e intercultural, aunque con pretensiones
analégicamente trasculturales, el cual reflexiona —radicalmente,

segun compete a la filosofia— la religion y las religiones, que —a su

8 La trayectoria intelectual de Scannone podria ser esquematizada a través de cuatro
horizontes de produccion, a saber: el “preliberacionista”; el de la “filosofia y teologia de la
liberacién”; el de la “cultura, la religion y la sabiduria popular” y; finalmente, el del “nuevo
pensamiento y discernimiento de la accién y pasion histéricas”, cf. MADDONNI, Luciano,
“Filosofia de la religion desde la sabiduria popular. El aporte de Juan Carlos Scannone”, en
HEREDIA, Nadia y RODA, Federico (comps.), Filosofia de la Liberacion: aportes para
pensar a partir de la descolonialidad, San Salvador de Jujuy, UNJU, 2017, pp. 240-241.
Para una excelente caracterizacion de la etapa “preliberacionista”, consultar: MADDONNI,
Luciano, “;Un Scannone pre-liberacionista? Primeros pasos de un apostolado intelectual”,
en Cuadernos del CEL 7 (2019), vol. IV, pp. 154-187. Sobre la obra y el perfil intelectual de
Scannone, ver: CANTO, José Maria y FIGUEROA, Pablo (eds.), Filosofia y teologia en
dialogo desde América Latina: homenaje a Juan Carlos Scannone, sj en su 80 cumpleafrios,
Cérdoba, EDUCC, 2013; PICOTTI, D., “Juan Carlos Scannone (1931)”, en JALIF DE
BERTRANOU, Claria Alicia, Semillas en el tiempo. El latinoamericanismo filosé6fico
contemporaneo, Mendoza, EDIUNC, 2001, pp. 211-224.

4 Cf. SCANNONE, Juan Carlos, “Liberacién. Un aporte original del cristianismo
latinoamericano”, en GOMEZ CAFFARENA, José (ed.), Religién. Enciclopedia
Iberoamericana de Filosofia, vol. 3, Madrid, Trotta, 1993b, pp. 93-105. Si bien Scannone
acepta sus “condicionamientos cristianos”, expresado en el lema blondeliano: “viviendo en
cristiano, pensar como filésofo”, considera importante destacar que no por ello deja de
hacer filosofia stricto sensu. De ahi que mencione cuatro elementos fundamentales del
discurso propiamente filoséfico que asume en su reflexion: a. la “ruptura epistemoldgica”; b.
el objeto formal y el método propios de la argumentacion filoséfica; c. el “espiritu critico”
ante los presupuestos y condicionamientos propios y; d. la “independencia argumentativa”
respecto de los contenidos doctrinales de la fe, cf. SCANNONE, Juan Carlos,
Discernimiento filosofico de la accién y pasién histéricas. Planteo para el mundo global
desde América Latina, Barcelona-México, Anthropos-lberoamericana, 2009, p. 12.

5 Consultar: SCANNONE, Juan Carlos “Introduccién General. El ‘nuevo pensamiento’ y el
‘otro comienzo™, en SCANNONE, Juan Carlos (comp.), Un nuevo pensamiento para otro
mundo posible, Cérdoba, EDUCC, 2010, pp. 7-23
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vez— estan también inculturadas y, en la mayoria de los casos, son

interculturales, sin desmedro de su transculturalidad analégica.®

Localizado en el horizonte intelectual legado por la fenomenologia post-
husserliana y la hermenéutica contemporanea, sus aportes se ubican en el
camino abierto por el “pensamiento post-metafisico”, es decir, sobre la
superacion de la “metafisica de la sustancia” y la del “sujeto”.” En ese contexto
de ideas, Scannone sostuvo una concepcion “nueva’ de la metafisica, al
considerar que deben ser superados los dispositivos ontoteologicos de la
‘representacion” y de la relacién “sujeto-objeto”, particularmente en el abordaje
filosofico sobre la cuestion de lo Santo.2 Recurriendo a la analogia, considerd
que lo caracteristico de la “nueva metafisica” es aquello que se opera cuando
el lenguaje va “mas alld” de la mera representacion linguistica, aunque éste no
pueda, indefectiblemente, dejar de pasar por ella: puede ir “mas alla”,
excederla, pero sélo partiendo del “en” y del “a través” del lenguaje de la
tematizacién. Es por esto que la metafisica puede nombrar y conocer la
trascendencia de Dios, pero so6lo mediante la utilizacibn de un discurso

“trascendental”, “transcategorial” o de “eminencia”:

La eminencia no implica el regreso al campo de la representacién
objetivante, categorial y tedrica, aunque fuera en un plano “superior”
(o en un “trasmundo”), es decir, no se trata de una recaida en la
ilusiéon trascendental y por ende, en la ontoteologia. Pues le es
esencial el permanente paso critico por la negacion, precisamente de

ese modo de pensar, significar y de decir, de manera que, aunque

6  SCANNONE, Juan Carlos, Religion y nuevo pensamiento: Hacia una filosofia de la religion
para nuestro tiempo desde América Latina, Barcelona-México, Anthropos-UAM, p. 7. Sobre
el concepto y desarrollo de filosofia de la religion en América Latina y, particularmente, en
la filosofia de la liberacion ver: SCANNONE, Juan Carlos, “La Filosofia de la Religion”, en
DUSSEL, Enrique, MENDIETA, Eduardo, BOHORQUEZ, Carmen, El pensamiento
latinoamericano, del Caribe y “latino” [1300-2000]. Historia, corrientes, temas, filésofos,
Buenos Aires-México D.F., Siglo XXI, 2011a, pp. 581-594; ZIELINSKI, Juan Matias, “La
propuesta arqueoldgica de Enrique Dussel en el contexto discursivo de la filosofia de la
religion latinoamericana”, Open Insight, 14 (2017), vol. VIII, pp. 193-229.

7 Cf. SCANNONE, Juan Carlos, Religién y nuevo pensamiento, p. 17.

8 Lafilosofia de la religion radicaria, por tanto, en el “pensamiento metafisico (...) que piensa
radical y criticamente la religion (...), es decir, comprendiendo a ambas y a su interrelacion,
en su historicidad y geoculturalidad (inculturacién e interculturalidad), sin desmedro de su
universalidad situada”, en SCANNONE, Juan Carlos, Religién y nuevo pensamiento, pp.
32-33.
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usandolo, en y desde él, se lo trascienda por su negacién y, de ese
modo, se respete el Misterio como misterio.®

Inmerso en la atmdsfera del “Nuevo Pensamiento”, propuso la superaciéon
de la metafisica por una “nueva metafisica” a través de un pensar que se
arriesga a hablar de Dios “mas alla” de la “esencia” y la “representacion
objetivadora”.!® En otras palabras, su discurso sobre la religién se presenta
como un ejercicio de “desabsolutizacion del pensar’ y de “descentramiento del
sujeto”! A partir de la afirmacién prioritaria de la facticidad y de la contingencia
constitutivas de la racionalidad humana, Scannone rechazé la primacia
metafisica —a priori— del cogito, sea ésta trascendental, dialéctica o
fenomenolégicamente comprendida.'? En clara asuncion del “espiritu” del

“Nuevo Pensamiento” rosenzweiguiano, afirmaba:

La metafisica clasica pensaba la unidad originaria de la totalidad a
partir del ser [esencia y substancia],’®* mientras que la moderna —
después del giro copernicano de Kant— encontraba la forma reflexiva
unificante en la subjetividad. Hoy, el nuevo giro que supera la
metafisica de la sustancia y del sujeto encuentra en el lenguaje (y, en
general, en la comunicacién y aun en la comunién) una nueva forma

unificante de la reflexiéon.14

En suma, la “nueva metafisica” posiciona la relacién —el tiempo y el otro y
el lenguaje— en el centro de su perspectiva. A partir de este “giro”, sostuvo que
ésta puede fungir como “mediadora” para la religidon, ya que posee la capacidad
intrinseca de mostrar de manera inteligible (por el proceso de “analogizacion”)
la operatoria propia de la “transgresion semantica”. Siguiendo en esto a

Ricoeur, Scannone describio su dinamica del modo que sigue:

9  SCANNONE, Juan Carlos, Religién y nuevo pensamiento, p. 206.

10 “Ni el lenguaje religioso, ni el poético ni el especulativo se mueven en la relacion
tematizante sujeto-objeto sin trascenderla, ni operan representativamente como las ciencias
matematicas o fisicas; sino que trascienden el campo de la representacion, tanto empirica
como tedrica. En todos ellos se da un proceso de transgresion semdntica y, por
consiguiente, pertenecen a dimensiones relacionadas con el acontecimiento (Heidegger
hablaria de Ereignis) y la accién (Blondel), aunque, en cada caso, en niveles esencial y
radicalmente diferentes”, en SCANNONE, Juan Carlos, Religion y nuevo pensamiento, p.
202.

11 SCANNONE, Juan Carlos, Religién y nuevo pensamiento, p. 23.

12 Cf. SCANNONE, Juan Carlos, Religion y nuevo pensamiento, p. 23.

13 Laaclaraci6n es mia.

14 SCANNONE, Juan Carlos, Religion y nuevo pensamiento, p. 24.
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En ésta la intencionalidad (visée) semantica opera a la vez sobre dos
campos de significacion: la significacién primera o literal, y la segunda
0 simbdlica. La primera, la cual sirve de apoyo al movimiento
transgresor de simbolizacién, se relaciona con un campo de
referencia ya conocido, por ejemplo, el de la experiencia espacio-
temporal. La significacion segunda o simbolica, que se trata
precisamente de dejar aparecer y s6lo puede ser alcanzada por
medio de la primera y de su transgresion es —en cambio— relativa a
un campo de referencia para el cual no se dispone de medios de
caracterizacion directa (por ejemplo, el ambito de lo sagrado y de
Dios). De ahi que solo en, a través y mas alla del sentido primero o
literal, se puede acceder al sentido simbdlico o segundo vy, gracias al
mismo y mediante él, al campo de referencia segundo o

trascendente.1®

Aunque en niveles y dimensiones distintos, la “transgresion” opera en ambos
lenguajes, tanto en el de la religibn como en el de la metafisica. En el primero,
el lenguaje de la religion,'® porque se nutre de simbolos (dmbito de la
“‘imaginacion creadora”) y en el segundo, el lenguaje de la metafisica, porque
configura su discurso a través del uso de la analogia (ambito de la
especulacion conceptual).” En ambos casos, se produce una “transferencia”

en el lenguaje vertebrada por la triada “en-a través-mas alla”,'8 al partir (“en”) y

15 SCANNONE, Juan Carlos, Religién y nuevo pensamiento, pp. 197-198.

16 “El lenguaje religioso inmediato tiene (...) un momento poético, pues usa simbolos, asi
como distintos géneros literarios y figuras del lenguaje, que siempre implican —como la
metafora— una innovacion semantica (...). Por ello puede decirse que dichas versiones del
habla son —de alguna manera— siempre metaforicas, pues en, a través y mas alla de un
sentido y una referencia primeras, los trascienden, alcanzan asi un sentido y referencia
segundas, a su vez, los depasan aun mas alla. Esta uUltima trascendencia, y la diferencia
con el lenguaje meramente poético, se logra (...) a través de modificadores que proyectan
el modelo poético de habla (y, en el caso de la teologia, el especulativo, tomado en cuanto
todo como simbolo) al infinito”, en SCANNONE, Juan Carlos, Religiobn y nuevo
pensamiento, pp. 180-181.

17 “No se usa el instrumento del concepto para localizar y ffijar’ a Dios y a lo sagrado en una
regién del ser, del saber y del actuar junto a las otras, objetivando la fe religiosa en una
teoria representativa, sino para indicar una trayectoria de sentido y movilizar al mismo
concepto (que asi se hace ‘concepto simbolizante’), al servicio de algo que es mas del
orden del acontecer y de la accidén (de la comunicacion, la pasion y la accion) que del
saber, aunque lo implique”, en SCANNONE, Juan Carlos, Religiéon y nuevo pensamiento, p.
210.

18 En efecto, Scannone actualiza la triada que configura la analogia segin Tomas, la cual
implica el movimiento de “afirmacién, negacién y eminencia”: “Dios es sabio” (“en”), “Dios
no es sabio como lo entendemos y decimos” (“a través”) y “Dios es ‘supersabio” (“mas

alla”), cf. SCANNONE, Juan Carlos, Religiéon y nuevo pensamiento, pp. 71-72. Sobre ella,
explica: “Tal negacion de la negacién no se cierra dialécticamente en un totalidad de la cual
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pasar-por (“a través”) un campo de referencia semantica conocido
(simbolizacién o analogizacion) para dirigirse-hacia (“mas alla”) un campo de
referencia trascendente no directamente tematizable (“Misterio Santo” o
“primeros principios”, respectivamente).’® Sélo por la potencia semantica
contenida en la “significacion primera”, desde ella, mediante ella y mas alla de
ella, resulta posible llegar a la “significacién segunda”, dado que la primera, por
semejanza y proporcionalidad semantico-pragmaticas, “estructura” y “orienta” la
comprensién de la segunda.?® Sin embargo, vale destacar que es la
“significacion segunda” o “eminente”, en tanto “condicién trascendental de
posibilidad”, la que funda (con anterioridad) y consuma (con posterioridad) la

totalidad del movimiento:

El movimiento de transgresion, transignificacion y transvaloracion
esta guiado por una intencionalidad seméntica (visée) que opera
como horizonte de constituciéon del sentido segundo, la cual ejerce
una funcién finalizante con respecto a todo el proceso. De alguna
manera es anterior a la significacion simbdlica, en cuanto que la
anticipa y orienta su constitucién; ain mas, es como el motor de todo
el movimiento. Pero, por otro lado, no opera sino en y a través de la
significacion primera y no se da sino en y simultaneamente con el

acontecer mismo de la transgresién.2!
En otras palabras, esto significa que:

El contenido trascendental «ya» esta desde la primera afirmacion,
aunque «todavia no» esté comprendido en su trascendentalidad. Sélo
se libera a ésta a través de la permanente negacién del modus

la primera afirmacién y la negacion sean meros momentos, como en Hegel, sino que se
abre a la eminencia. Esta empero no consiste en un superlativo, como podria entenderse
erréneamente por la expresion tomista ‘super-sabio’, pues no se trata de llevar cuantitativa
0 extensivamente al infinito (que entonces seria un mero indefinido) la significacién del
término, sino de salirse de la serie espacio-temporal de graduacién de la perfeccién y del
modo categorial de significarla, para ‘dar el salto’ a lo que, fuera de la serie, da razén de
ella, aunque ésta fuera infinita (es decir, indefinida). Pues esta fuera de la serie y en todo
ella (y cada uno de sus miembros), como su condicién trascendental de posibilidad”, en
SCANNONE, Juan Carlos, Religién y nuevo pensamiento, pp. 203-204.

19 “[A diferencia de la ‘metafora’ que] ‘crea’ novedad de experiencia (...), la analogia supone
una experiencia especifica o, mejor, entrelaza dos momentos de la experiencia con distinto
grado de accesibilidad”, en SCANNONE, Juan Carlos, Religion y nuevo pensamiento, p.
200.

20 Cf. SCANNONE, Juan Carlos, Religion y nuevo pensamiento, pp. 198-199.

21 SCANNONE, Juan Carlos, Religiéon y nuevo pensamiento, p. 198.
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significandi, aunque valiéndose del mismo para trascenderlo por
medio de dicha negacién abierta (...). Y es asi como el que
aparentemente es un movimiento de ascenso desde esa significacion
a la eminente, se descubre como uno de descenso, puesto que el
contenido inteligible que ha de ser liberado en su trascendentalidad
«ya» estd en la primera afirmacion (...). Pues la significacion
eminente opera, en el proceso de trasposicion analdgica, como
horizonte de comprension que mueve y finaliza el movimiento de
trasposiciéon, ya que “esta” en la significacion primera como su
condicion trascendental de posibilidad, también en cuanto es

significacién.??

Desde las mencionadas coordenadas tedricas, Scannone abordé la
cuestion de la religibn comprendiéndola, con gran influencia de la
fenomenologia, como ordo ad sanctum pero también como ex sancto a partir
del analisis de tres dimensiones coimplicadas, a saber: la “existencial” como
experiencia personal de la relacion con lo Santo; la “histérica”, la religion como
institucion social y; “en cuanto tal’, es decir, como “acontecimiento de
autocomunicacion” del Misterio Santo.?® El autor subrayé la primera de las tres
dimensiones arriba indicadas para dar cuenta de la direccionalidad co-
constituyente que se da en la “auténtica” relacién religiosa: vincularidad entre la
identidad personal (la ipseidad de Paul Ricoeur), la alteridad ética (de
Emmanuel Levinas) y la nostridad (de la filosofia “inculturada” latinoamericana).
Recomprendida desde el horizonte hermenéutico abierto por el “Nuevo
Pensamiento”, la conceptualizacion sobre la “identidad personal” en la
experiencia religiosa logra asumir (“pasar-por”) tanto la superacién de la
metafisica de la sustancia como la del sujeto. La primera de las formas que
conlleva una tal superacién implica la “salida” de una antropologia y de una

teologia basadas en la “substancia metafisica”.?* La segunda forma se

22 SCANNONE, Juan Carlos, Religion y nuevo pensamiento, pp. 204-205.

23 Cf. SCANNONE, Juan Carlos, Religién y nuevo pensamiento, p. 37.

24 “Aristoteles (...) se fija ante todo en el sustrato, ndcleo o estructura permanente en el
tiempo y unificante en cada tiempo, no distinguiendo suficientemente la identidad propia de
la persona en cuanto tal, en su diferencia con la identidad-idem de las cosas. Ademas, para
esa concepcion la alteridad interpersonal no es constitutiva de la identidad personal, sino
gue le es solo accidental. Y el dios-sustancia de Aristoteles, como es pura identidad
inteligible, sin pizca de alteridad, aunque es amado por todo y lo mueve todo como amado,
sin embargo no ama ni se relaciona con el mundo y con las personas humanas,
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caracteriza por la “evasion” de la reduccion moderna de la subjetividad
humana, por la cual se la concibi6 como conciencia autotrasparente de si en
tanto unico y exclusivo “criterio de verdad” (certeza de la razén que emerge, en
lenguaje ricoeuriano, de la identidad-idem).?> Sin embargo, desde la pretendida
superacién, la identidad personal (como ‘“identidad-ipse”) puede
(fenomenolbgico-hermenéuticamente) y debe (ético-normativamente) pensarse
a partir de la relacion con el otro (“alteridad”) y con los otros (“comunién de
alteridades”): “Nuevo Pensamiento” como paradigma filoséfico de la alteridad y
la comunion que, en Nuestra América, se incultura como horizonte de la

“nostridad”.28

A su vez, y en funcion de las diversas utilizaciones del método
fenomenoldgico en el estudio de la religion, Scannone distingui6 tres niveles de
analisis: a. la descripcion de los fendmenos religiosos en un plano
antropolégico-cultural; b. la fenomenologia de la religion como ciencia humana
o filosofia descriptiva de los fendbmenos religiosos en cuanto tales y; c. la
filosofia de la religion, interrogacion radical de indole normativa por el sentido
Gltimo de las cosas.?” Scannone, amplio conocedor de la fenomenologia-
hermenéutica de la religion contemporanea —en la que incluyé a autores tan
diversos como Blondel, Heidegger, Welte, Ricoeur, Levinas y Marion, junto a
exponentes de la “filosofia inculturada” latinoamericana como Cullen, Kusch y

él mismo—, se ubicé en la tercera linea de investigacibn aunque

preservando asi su pura identidad (abstracta)’, en SCANNONE, Juan Carlos, Religion y
nuevo pensamiento, p. 83.

25 “Dicho paradigma filosofico del sujeto reconoce a veces (como en Hegel) el papel de la
mediacion de alteridad en la formacion de la autoconciencia y del sujeto. Sin embargo, aun
entonces no tiene suficientemente en cuenta la alteridad interpersonal. Pues nivela todas
las diferencias, tanto con lo otro como con el otro y los otros a puras negaciones (yo-no yo).
Concibe entonces la alteridad interpersonal como una mera negacion abstracta de la
identidad abstracta del yo, a fin de ‘sobreasumir’ (aufheben) a ambas en una identidad
dialéctica. Asi es como Hegel reduce tanto la identidad personal como la alteridad
interpersonal a meros momentos de una totalidad dinamica, sea ésta la sociedad, el Estado
o la historia”, en SCANNONE, Juan Carlos, Religién y nuevo pensamiento, p. 84.

26 “La interrelacion del ‘nosotros’ —tanto en cuanto convocante como en cuanto convocado—
culmina en la relacion religiosa. Esta, cuando es auténtica, no sélo personaliza a cada cual
en su mas intima identidad-ipse, sino que, personalizando, interpersonaliza y comunitariza
(...) y, personalizando y comunitarizando —es decir, profundizando ético-religiosamente al
mismo tiempo la identidad personal y la alteridad interpersonal—, exige que éstas sean
vividas y convividas social e institucionalmente en solidaridad y justicia’, en SCANNONE,
Juan Carlos, Religién y nuevo pensamiento, p. 98.

21 Cf. SCANNONE, Juan Carlos, Religién y nuevo pensamiento, p. 36.
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sobreasumiendo la primera y la segunda respectivamente. Asi, abogd por el
“transito” de la fenomenologia de la religion a una reflexion filosdfica sobre el
“‘Misterio Santo” (o de la religion, en general) no exclusivamente
fenomenolégica.?® Acentuando el costado hermenéutico, se circunscribié
analiticamente al paso (“mediacion”)?® del lenguaje simbdlico, propio de la
experiencia religiosa (configurado por mitos, ritos, relatos, etc.), al lenguaje
conceptual de la especulacion filoséfica. Y pretendidé hacerlo sin que, por ello,
éste ultimo agotara la plurisemia del primero: es decir, quiso llevar a concepto o
al lenguaje especulativo el simbolo del lenguaje religioso respetando su
potencial hermenéutico, o sea, sin reducirlo al confortable (y violento) reino de
la univocidad. En suma, desarroll6 un discurso racional sobre lo Santo
haciendo un “uso limite del concepto” a través de la “ambigliedad ordenada”
que le proveyo el recurso analdgico.3° Es por esto que la analogia cumple en la
obra de Scannone una funcidn decisiva, ya que le permitio ir “mas alld” de la
fenomenologia®' y, pasando por una “hermenéutica fenomenoldgica” del
simbolo religioso, reponer a través de una “hermenéutica analégica” la riqueza

semantica de la religiéon en el campo especulativo (“nueva metafisica”):

28 Cf. SCANNONE, Juan Carlos, Religion y nuevo pensamiento, p. 67. Sobre este tema
consultar: SCANNONE, Juan Carlos, “De la fenomenologia de la religion en América Latina
a una filosofia de la religién”, en DURAN CASAS, Vicente, SCANNONE, Juan Carlos y
SILVA, Eduardo (comps.), Problemas de filosofia de la religion desde América Latina |. De
la experiencia a la reflexion, Bogota, Siglo del Hombre, 2003, pp. 175-208; SCANNONE,
Juan Carlos, “La fenomenologia de la religion como filosofia primera: su lenguaje”, en
ESPERON, Juan Pablo, SCANNONE, Juan Carlos y WALTON, Roberto (eds.),
Trascendencia y sobreabundancia: fenomenologia de la religion y filosofia primera, Buenos
Aires, Biblos, 2015, pp. 25-43.

2% Sobre la mediacion del “logos” sapiencial y su trasposicion (analégica) en el terreno
especulativo, ver: SCANNONE, Juan Carlos, Nuevo punto de partida en la filosofia
latinoamericana, Buenos Aires, Guadalupe, 1990, pp. 60-63.

80 Cf. SCANNONE, “Juan Carlos, La fenomenologia de la religion como filosofia primera: su
lenguaje”’, en ESPERON, Juan Pablo, SCANNONE, Juan Carlos y WALTON, Roberto
(eds.), Trascendencia y sobreabundancia, pp. 37/42.

81 “La hermenéutica analdgica del Misterio (...) estd en continuidad con su manifestacion
hierofanica en fenémenos saturados, y se continla en una analogia hermenéutica, aunque
en ambos casos se dé también una discontinuidad metodoldgica (...) la filosofia de la
religién, aunque esté en continuidad con el planteo fenomenoldgico y, ain mas, se alimente
y deba continuamente realimentarse (semanticamente) de la riqueza hermenéutica y
(pragméticamente) de la actitud de apertura propias de la religion —descritas segun el
método fenomenoldgico—, sin embargo, no se reduce al uso de éste, sino que emplea
también la analogia (y analéctica) como método metafisico especulativo. Asi es como se
entrelazan, sin confundirse, la fenomenologia (aun comprendida filosoficamente) y una
filosofia de la religién que no se reduzca a usar solamente el método fenomenoldgico, pero
que necesariamente pasa por él y de él se alimenta”, en SCANNONE, Juan Carlos,
Religién y nuevo pensamiento, p. 76.
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Esta interpreta reflexiva y especulativamente la donacién
sobreabundantemente saturada de la experiencia religiosa como
experiencia-limite y, por lo tanto, se alimenta de su inagotable
potencial fenomenolégico y hermenéutico. Pero es capaz de
trascender no solo la inmanencia de la conciencia y de la accién
humanas, sino también el mismo método fenomenoldgico, aun
considerado en su ampliacién post-husserliana. Es como si se tratara
de “superar” fenomenoldgicamente la (mera) fenomenologia, para
desembocar en una analogia hermenéutica que en ella se enraiza y
la continda en un concepto “recolector” (no reductor) del sentido que
se epifaniza en las teofanias. Asi es como la filosofia de la religion
trasciende el solo método fenomenoldgico y se abre al pensamiento
analégico. Pero éste no se mueve en un trasmundo, sino que se
alimenta a partir de la religion, la fenomenologia de la misma y la

hermenéutica de los simbolos que la expresan.3?

Por su parte, el significado de las analogias se configura tanto por su “uso”
(pragmatica)3® como por su “orientacién practica” (ético-normativa), de manera
tal que su operatividad no es asépticamente teodrica, sino también y sobre todo,
critica: dirigirse a lo Santo como misterio desde la contingencia y vulnerabilidad
propias del lenguaje humano implica, por contrarespuesta, destituir cualquier
tipo de “idolatria” (también la de la “idea”) o, lo que es igual, asumir la exigencia
de desabsolutizar tanto el “pensar identificador’ (el logos de los antiguos
griegos) como el “sujeto que piensa” (el Ich denke trascendental de la filosofia

moderna).

A partir de aqui habria que analizar en qué sentido Scannone entendié que
el “Nuevo Pensamiento” se incultura en América Latina. En un esfuerzo notable
por contextualizar la “filosofia primera”, y ubicandose en la rica tradicion de la
teologia y flosofia de la liberacion, propuso que la universalidad
analdgicamente situada del pensamiento radica en su capacidad de

localizacion en el “mundo de los pobres” y, de manera eminente, en su

82 SCANNONE, Juan Carlos, Religién y nuevo pensamiento, pp. 69-70.

33 Sobre el caracter “autoimplicativo” de ambos discursos comenta: “Tanto el lenguaje
religioso como el especulativo analdgico pertenecen al orden del acontecimiento y de la
accion que le corresponde y, por eso mismo, el segundo puede ser puesto al servicio del
primero”, en SCANNONE, Juan Carlos, Religién y nuevo pensamiento, p. 217.
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“sabiduria popular.”®* En efecto, postulé que una “perspectiva latinoamericana”
del “Nuevo Pensamiento” conlleva la asuncion de un conjunto de giros
hermenéuticos radicales, como son: “la recomprension del ser, el yo, el
concepto, la ciencia, a partir del estar, el nosotros, el simbolo, la sabiduria de
los pueblos, sin pretender reducir unos a otros”.*®> En este sentido, Scannone

denomind a dicho proyecto intelectual como “inculturacion del filosofar”e:

En forma analégica hablo de “filosofia inculturada” refiriéndome a un
pensar filoséfico que, sin perder su radicalidad y su universalidad
transculturales, asume criticamente —en el orden del concepto— las
perspectivas de comprension del ser, de la vida y la convivencia, las
categorias y esquemas de interpretacion, las formas de pensar y de
expresarse, etc., de una determinada cultura, a la par que las
transforma en mediaciones intrinsecas de un filosofar de vigencia
universal. Pero hay que tener en cuenta que nunca se da un filosofar

“en el aire” sino siempre en formas histéricas y culturales.®’

En complementacién con los rasgos constituyentes de las tradiciones griega
(del “ser”) y judeo-cristiana (del “acontecer”),3 heredadas de una u otra manera
en América Latina, pretendio recuperar el potencial semantico contenido en la

tradicion amerindia del “estar™® donde, segin su postura, se manifieta la

34 Cf. SCANNONE, Juan Carlos, Nuevo punto de partida en la filosofia latinoamericana, pp.
58-65.

35  SCANNONE, Juan Carlos, Religion y nuevo pensamiento, p. 27. Sobre esto afirma: “Desde
otros presupuestos, la filosofia latinoamericana de la liberacion también se plantea el viraje
superador de la filosofia moderna y su voluntad de dominacion, desde el yo a los otros (los
pobres y excluidos) y al nosotros, del ser (universal) al estar y al estar-siendo —en
situaciobn—, del concepto al simbolo, de la ciencia a la sabiduria de los pueblos. No por ello
niega el yo, el ser, el concepto, la ciencia, sino que los recomprende desde un “nuevo
pensamiento” alternativo al de la identidad, totalidad y necesidad. La prioridad dada al otro
en Lévinas es releida entonces en clave ético-social, historica, estructural y politica, como
la prioridad de los pobres en cuanto que punto de partida y lugar hermenéutico del filosofar
inculturado en América Latina”, SCANNONE, Juan Carlos, Discernimiento filoséfico de la
accion y pasion historicas, p. 196.

36 Cf. SCANNONE, Juan Carlos, Nuevo punto de partida en la filosofia latinoamericana, pp.
74-76.

37 SCANNONE, Juan Carlos, “Hacia una filosofia inculturada en América Latina”, Humanitas,
28 (1993), p. 55.

38 Cf. SCANNONE, Juan Carlos, Nuevo punto de partida en la filosofia latinoamericana, pp.
21-23.

89 Cf. SCANNONE, Juan Carlos, “Sabiduria popular y pensamiento especulativo”, en
SCANNONE, Juan Carlos (ed.), Sabiduria popular, simbolo y filosofia. Didlogo internacional
en torno de una interpretacién latinoamericana, Buenos Aires, Guadalupe, 1984, pp. 51-66;
SCANNONE, Juan Carlos, Nuevo punto de partida en la filosofia latinoamericana, pp. 44-
57.
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“verdad del paganismo”.?° Sus caracteres metafisicos estructurantes podrian
ser caracterizados bajo las nociones de “ambigledad”, “destinalidad”,
“abisalidad”, “imprevisibilidad” e “irrepetibilidad” (de lo facticamente acontecido).
Con ellas, Scannone quiso indicar la “dimension numinosa” tanto de la religion
como del simbolo religioso en cuanto previos e irreductibles al “logos” (“ser”) y

al “ethos” (“acontecer”):

El estar, aunque deba concebirse en interrelacion perichorética (a
saber, de mutua circumincesion) con las dimensiones del ser y el
acontecer, es —en cuanto estar— no so6lo pre-ontolégico, sino
también pre-ético (...). Pues, aunque éstas la permean de hecho
gracias a su circumincesion reciproca, con todo, el estar no las
implica formalmente. Es lo que intento decir al caracterizarlo por la
facticidad imprevisible de una abisal destinalidad, que lo hace situarse
ambiguamente entre el ser y la nada, el sentido y el sin-sentido, lo
fasto y lo nefasto, el bien y el mal (...). Vivimos en la historia factica y
en nuestra historia personal experiencias de esa precariedad
existencial, de flagrantes injusticias y aun de victimas inocentes o de
justos sufrientes (...). A tales experiencias corresponde la

insondabilidad de un Dios que esta, mas alla del ser.*!

Partiendo de ese tejido categorial, postulé una filosofia de la religion
inculturada en América Latina de caracter “universalmente situado” y a partir de

un “sujeto” comunitario y popular en la figura del “nosotros ético-historico”:#2

La filosofia latinoamericana —aunque, por supuesto, ho
exclusivamente ella— piensa la alteridad interhumana y su
interrelacion con la religion ante todo como comunitaria y social,
aunque sin dejar de comprenderla como personal e interpersonal. De
ese modo no tiene en cuenta sélo el ‘yo’, el ‘t0’ y aun el ‘él/ella’, sino
también el ‘nosotros’, en su relacién con el El (o el ‘Td’), con

mayuscula, sea que el nosotros se decline en nominativo (Carlos

40 SCANNONE, Juan Carlos, Religién y nuevo pensamiento p. 126.

41 SCANNONE, Juan Carlos, Religién y nuevo pensamiento, pp. 126-127.

42 Cf. SCANNONE, Juan Carlos, Nuevo punto de partida de la filosofia latinoamericana, pp.
111-132.
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Cullen), sea —como en Lévinas o Marion— en acusativo o,

respectivamente, en dativo,*?

En ello, y tal como fuera planteado previamente, propuso un interjuego
dinamico (“mediacion”) entre la inculturacion del pensar filoséfico (“nueva
metafisica”) y la religion, pero ahora haciendo hincapié en dos sentidos

situacionalmente especificos:**

Por un lado, el cuestionamiento ético-histérico de los pobres, en su
alteridad y trascendencia éticas y, por ende, metafisicas —aunque
concretamente historicas— replantea, como en Lévinas, el problema
de Dios, conectando directamente religion, metafisica y justicia
histérica. Y por otro lado, la reflexion, a partir de la sabiduria popular
latinoamericana y de sus simbolos, permite descubrir que el sentido
Ultimo de la vida que es el nlcleo de tal sabiduria, radica en el
Misterio que se manifiesta —como Misterio— mediante simbolos,

relatos y actos simbodlicos, sin dejarse reducir a concepto.*®

Este abordaje trae dos novedades sumamente relevantes, a saber: por un
lado, tanto la “interpelacion” como la “donacién” son reinterpretadas “en plural’
y criticamente, es decir, a partir de la comunidad de los convocados a la
“opcidn preferencial por los pobres y excluidos” en una sociedad tendiente a la
formacion de “instituciones justas” (Ricoeur); por otro lado —aunque por
coimplicacién—, explicita la significativa prioridad filosofica (ético-cultural) de la
“sabiduria” y la “religiosidad” populares, ya que, como repetia habitualmente
Scannone, los “pobres” ademas de interpelar y cuestionar sobre todo ensefian.
Las afirmaciones precedentes emergen de una relectura o recomprension
“latinoamericana” de la figura levinasiana de la “alteridad”, en tanto y en cuanto

la interpelacién ética del otro es contextualizada discursivamente como

48 SCANNONE, Juan Carlos, Religion y nuevo pensamiento, pp. 95-96. Respecto de la
fundamentacién ética, consultar: OLIVETTI, M., “El problema de la comunidad ética”, en
SCANNONE, Juan Carlos (ed.), Sabiduria popular, simbolo y filosofia, pp. 209-222;
SCANNONE, Juan Carlos, Nuevo punto de partida de la filosofia latinoamericana, pp. 133-
139; SCANNONE, Juan Carlos, “El nosotros ético-histérico: hacia una ética en perspectiva
latinoamericana”, Conjectura, 1 (2011b), pp. 69-82.

44 “La desabsolutizacion del Cogito implica reconocer que, aunque haya metafisica en cuanto
saber de lo absoluto, no hay un saber absoluto, sino que el saber —aun el universal y
metafisico— siempre se da histéricamente, en situacion, contexto y perspectiva, es decir,
hermenéutica y analégicamente”, en SCANNONE, Juan Carlos, Religion y nuevo
pensamiento, p. 25.

45 SCANNONE, Juan Carlos, Religién y nuevo pensamiento, p. 27.
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cuestionamiento ético-politico de los “empobrecidos” y de los “excluidos”. Como
se puede ver, lo expuesto en tales reflexiones pretende afectar de modo
significativo tanto la configuracion sistémico-social como la estrictamente

religiosa:*6

Tal relectura puso de relieve, en primer lugar, la asignacion ético-
historica desde Dios, a las victimas y, por lo tanto, a la praxis de su
liberacién y a la lucha por la instauracion de la justicia para todos,
pero preferencialmente para quienes sufren la injusticia estructural. Y
en segundo lugar, la revaloracion de la sabiduria y cultura populares,
en las cuales no en ultimo lugar reluce la piedad popular o religion del
pueblo (...). Ambos momentos religan el nosotros ético-religioso y el
ético-politico (distintos entre si) a la Trascendencia, mostrando asi su
constitucion ético-historica y, con respecto al segundo caso, en Gltimo

término, implicitamente religiosa.*”

Con este breve recorrido se ha tratado de mostrar, a partir de un acceso
posible al intenso y extenso corpus scannoniano, la fecunda interrelacion que
se da entre la “metafisica” (ambito de la especulacion), la “religion” (dmbito del
simbolo) y la “analogia” (mediacion o transfert), en el marco de una
reformulacion del “Nuevo Pensamiento” en clave analdgica y situada. En

sintesis, Scannone pensaba que:

El lenguaje analdgico referido a Dios no s6lo opera en su conjunto
como un simbolo (...) sino que también, en su conjunto, ha de
implicar significancia ética, testimonio ético-histérico y compromiso
con los otros, sobre todo, con las victimas (y, asi, con Dios), a fin de
ser apto para nombrar a Dios, y no a un idolo hecho de idea. Pero,
porque se trata de significancia, no se reduce a ser sélo ética y ético-
historica, sino que también tiene un significado y una referencia
metaéticos, metahistéricos y metafisicos, segln el uso analégico del

lenguaje especulativo. Ese uso implica siempre el momento del des-

46 Cf. SCANNONE, Juan Carlos, Religién y nuevo pensamiento, p. 97. En este sentdio,
Scannone dice: “Su interpelacion ética incondicionada se expresa y objetiviza asi histérica,
social y politicamente, segun lo entendié en sus comienzos la filosofia latinoamericana de
la liberacion, relacionando su dignidad absoluta con el llamado incondicionado del Misterio
trascendente a una sociedad mas humana”, en SCANNONE, Juan Carlos, Religién y nuevo
pensamiento, pp. 97-98.

47 SCANNONE, Juan Carlos, Religién y nuevo pensamiento, p. 99.
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decir, a saber, el paso por la negacion critica de nuestro modus

significandi objetivante.*®
II. Nuevo Pensamiento, analogia y racionalidad

En la perspectiva de Scannone el “Nuevo Pensamiento” conlleva la
postulacién de una “racionalidad nueva” o “compasiva”, especialmente atenta a
la diferencia (de la alteridad), la gratuidad (de la donacion), el sentimiento (de
amor), la historicidad y la originalidad libres e irrepetibles (del “singular” y de la
“novedad histérica”).*® En herencia de Levinas, aunque resituandolo desde la
periferia geocultural, consideré que el “rostro del otro” en su caracter de
“victima historica” —comunitarizado en las figuras biblicas del “pobre”, el
“‘huérfano”, la “viuda” y el “extranjero”— limita y cuestiona toda pretension
totalizante del saber.®° Las “victimas” aparecen, asi, en el horizonte de la praxis
histérica, en la que la facticidad de la relaciébn y la contingencia de la
historicidad se tornan elementos insustituibles a la hora de evaluar los alcances
de la razdén. En ultima instancia, Scannone entendia que el locus enuntiationis
privilegiado para pensar de manera analdégicamente universal (0 sea, desde
una localizacién geocultural particular) radica en el horizonte que abren las
“victimas histoéricas”, ya que en ellas “esta en juego lo humano en cuanto tal, y
por ende, la interpretacion de qué significan la razén y la auténtica
trascendencia racional hacia el Misterio Santo”.>! Para hacerlo, se nutri6
fundamentalmente de tres tradiciones, como son: el “Nuevo Pensamiento judio”
(sobre todo, el de Rosenzweig y Levinas), el “nuevo comienzo del pensar” (de
Heidegger) y la “pasion injusta de las victimas histéricas” (de la filosofia y

teologia de la liberacién):

48 SCANNONE, Juan Carlos, Religion y nuevo pensamiento, p. 222.

49 SCANNONE, Juan Carlos, Religion y nuevo pensamiento, pp. 104/109.

50 *“Las victimas ponen al descubierto los condicionamientos sociales, psicologicos,
pragmaticos, éticos e historicos de la razon, y la someten a sospecha, por ejemplo, de
ideologia o de racionalizacion”, en SCANNONE, Juan Carlos, Religion y nuevo
pensamiento, p. 24.

51 SCANNONE, Juan Carlos, Religién y nuevo pensamiento, p. 104. Al respecto, consultar:
SCANNONE, Juan Carlos, “Dios desde las victimas. Contribucidn para un ‘nuevo
pensamiento”, en DURAN CASAS, Vicente, SCANNONE, Juan Carlos y SILVA, Eduardo
(comps.), Problemas de filosofia de la religion desde América Latina Il. La religiéon y sus
limites, Bogota, Siglo del Hombre, 2004a, pp. 183-210; SCANNONE, Juan Carlos, “Las
victimas histéricas como lugar de lo universal humano inculturado y de una filosofia
intercultural”, Stromata, 63 (2007), pp. 201-206.
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En América Latina, ademas de esa apertura filoséfica al otro sufriente
injustamente —que nos asemeja al nuevo pensar europeo de raices
judias y corresponde a nuestra herencia cristiana— se dio un nuevo
fenomeno filosofico: el descubrimiento del pensar sapiencial
indoamericano (y afroamericano) que forma parte del “mestizaje
cultural” dado al origen de nuestra sabiduria popular (...). Se ftrata,
por tanto, de otro ‘nuevo pensamiento’ —de raigambre amerindia y
mestiza, aunque interpretada en diadlogo con la filosofia occidental—,
cuyo aportes habra que considerar al replantear la cuestion de Dios
desde las victimas, conjugandolos con lo nuevo y lo viejo de la

tradiciéon venida de Europa y reinterpretada en nuestra América.5?

Desde ellas, lanzé una critica incisiva tanto a la praxis como al
pensamiento “de totalidad”.>® En efecto, constaté que en la actualidad dicha
praxis y racionalidad se encuentran, después de la Shoa y en plena “edad de la
exclusion” (Enrique Dussel),>* en una verdadera “crisis terminal”, promovida por
el quiebre de las ilusiones que contenian sus postulados vertebradores. En
clara alusion a la modernidad formateada por la llustracion europea, se referia
con ello al resquebajamiento de las ideas de transparencia de la
autoconciencia, progreso indefinido, hegemonia de la ciencia, entre otras. En
suma, advirti6 la crisis del tipo de racionalidad que se estructuré en funcién de
los caracteres de la “identidad”, la “necesidad”, la “inteligibilidad
autotrasparente”, la “eternidad” y la “universalidad a priori”.>®> Como
consecuencia de su “totalizacion” en el pensamiento occidental hegemonico, la

alteridad fue reducida a la identidad, la novedad historica al “eterno retorno de

52 SCANNONE, Juan Carlos, Religién y nuevo pensamiento, p. 108.

53 Ambos se concretizaron durante el siglo XX en formas totalitarias, tanto en los planos
politico y econdémico (el mentado “pensamiento Unico”) como en el cultural (la
“globalizacién” como homogeneizacion), cf. RNP, p. 105. Inmerso en el campo de
significacion del “Nuevo Pensamiento”, dice Scannone: “Un pensamiento de totalidad y
mismidad tiende o bien a diluir la alteridad y libertad del hombre y la consistencia y
autonomia del mundo en alguna de las especies de panteismo, o bien a negar la
trascendencia, la existencia y aun la posibilidad de Dios”, en SCANNONE, Juan Carlos,
Religién y nuevo pensamiento, pp. 121-122.

5 Cf. DUSSEL, Enrique, Etica de la liberacion en la edad de la globalizacion y de la exclusion,
Madrid, Trotta, 1998.

5 Cf. SCANNONE, Juan Carlos, Religién y nuevo pensamiento, p. 109.
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lo mismo”, la gratuidad a la “necesidad logica” y la singularidad subjetiva a un

mero “caso” de la “regla universal”.%

A modo de respuesta filosofica a la situacion actual postuld una “nueva
racionalidad”. Scannone incorporo en ella los “giros” antecedentes de la historia
de la filosofia occidental, poniendo el foco en el que operé el transito del “yo al
nosotros” tanto en el “giro linguistico” como en el “pragmatico-hermenéutico”.>’
Gracias a ellos la racionalidad se renueva, logrando abrirse a la alteridad del
otro y de los otros sin diluir su pluralidad y diferencia en el reino (univoco) de la
identidad: “la razén compasiva es capaz de conocer la unicidad irrepetible del
otro (quien sufre es Unico en su dolor; su dignidad de otro es solo suya)”.>® Lo
cual conlleva, a su vez, el desafio de recibir amorosamente su “novedad
histérica”, en la imprevisibilidad constitutiva de la contingencia y la facticidad
del acontecer. En esta trama de ideas, consider6 que los caracteres de la
“‘metafisica tradicional” (abocados al “ser” y la “razon”) deben ser
recomprendidos, sin por eso negarlos,® a partir de un “Nuevo Pensamiento”.
Alli, la “identidad” es reconceptualizada desde su “pluralidad” constitutiva,
respetando con ello tanto la libertad de la subjetividad (“yo-ipse”) como la
alteridad del otro (“tu-alter’) en su interrelacion con los distintos “él/ella”
(“tercero-neuter”’) y a partir de la figura comunitaria del “nosotros”
(concretizacion ético-histérica de la “identidad plural”’).®® Asimismo, la
“necesidad”, tradicionalmente ideada como teleoldgico-destinal, queda
resituada a partir de la fenomenizacion de tres excedencias incontenibles,
como son la libertad, la gratuidad y la historicidad. Por su parte, la “eternidad”

se reconfigura a partir de la “novedad histérica”, bajo el signo del acaecer

5% Cf. SCANNONE, Juan Carlos, Religién y nuevo pensamiento, p. 116.

57 “Pues la pragmatica sabe que el significado depende del uso (que puede ser activo o
pasivo), y que el juego de lenguaje estd intrinsecamente relacionado con la
correspondiente forma de vida; y, por su lado, la hermenéutica reconoce que el Cogito no
pone al ser, sino que lo recibe como don en el lenguaje”, en SCANNONE, Juan Carlos,
Religion y nuevo pensamiento, p. 112.

58 SCANNONE, Juan Carlos, Religion y nuevo pensamiento, p. 116.

59 “Es posible retomar lo valido e irrenunciable de la racionalidad anterior, tanto de la clasica
como de la ilustrada, pero a partir de un nuevo horizonte de comprensiéon mas abarcante.
Asi nos estaremos encaminando hacia un ‘nuevo pensamiento”, en SCANNONE, Juan
Carlos, Religion y nuevo pensamiento, p. 121.

60 “A su vez, cada ‘nosotros’ se interrelaciona con los distintos respectivos ‘vos-otros’ y ‘ellos’,
en el seno de la identidad plural universal de la humanidad histérica y concreta como hecho
y tarea”, en SCANNONE, Juan Carlos, Religiébn y nuevo pensamiento, p. 118.
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permanente de un futuro siempre imprevisible. Por altimo, se recomprende la
“universalidad” a partir de la “raigalidad” de cada particularidad, lo que permite
predicarla analdégica y situadamente.®® Todos los elementos arriba
mencionados se condensan en la formulacion de un “Nuevo Pensamiento”, el
cual adquiere una densidad practica decisiva, incluso en términos
especulativos, cuando se lo concibe como “respuesta” (compasiva y situada,
ética e histérica) a la “pasion de las victimas historicas”:

Si dicha interpelacion de la misericordia —que irrumpe en, a través y
mas alla de los rostros de las victimas— es escuchada y asumida, da
lugar a un nuevo comienzo. De ese modo se deja de lado (...) un
pensamiento fundando en la mera identidad (inmediata o dialéctica),
para dar lugar a una identidad plural. Pues, a partir de la gratuidad, de
la libertad y de la novedad creadoras se reconoce una verdadera e
irredutible alteridad, tanto ontolégica como ética, del hombre (de cada
hombre) con respecto a Dios y a cada otro, y por ello, la pluralidad en

el ser en cuanto tal.®2

De ahi que Scannone haya puesto toda su atencion en los fenémenos de la
comunicacién, la accién y la racionalidad comunicativas, pero releyéndolos
creativamente a partir de las categorias de “sabiduria popular” (mas alla de
mera ciencia), “simbolo” (mas alld del mero concepto) y “estar/estar-siendo”

(mas alla del mero “ser”):

A través del pensar (teoldgico y filoséfico) de liberacion (...) la opcion
por los pobres y la consiguiente praxis de liberacién son concebidas
como respuesta responsable a una palabra y racionalidad primeras,
la de los pobres. Estos —con su pasion— interpelan criticamente a la
razén y la préactica ideologizadas y le posibilitan una nueva
significancia, la cual es racional, porque es critica; y los mismos
pobres —con su sabiduria de la vida, adquirida muchas veces como
fruto de su pasidon y compasion— nos ensefian un sentido y una
verdad nuevos. Pues el padecer una situacion limite (entre vivir y

morir, ser y no ser) y el compadecer situaciones limite, les

61 Cf. SCANNONE, Juan Carlos, Religién y nuevo pensamiento, p. 119
62 SCANNONE, Juan Carlos, Religiéon y nuevo pensamiento, p. 124.
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proporciona un saber sapiencial (jsapere!) del sentido y la verdad de

la vida (y de la muerte) en cuanto tal(es).53

Resituando la critica kantiana de la “ilusién trascendental” (“dios-objeto”) y

la superaciéon heideggeriana de la onto-teo-logia,®* postulé como lugar

hermenéutico fundamental del quehacer filosofico el “sufrimiento” de las

“victimas historicas”:

El sufrimiento de los inocentes constituye un limite para toda
absolutizacion de la razéon misma (te6rica y practica) y/o de sus
productos. El cuestionamiento ético-histérico desde las victimas no
s6lo pone en jaque cualquier intento de totalizacion ontica, teodrica,
politica o religiosa, sino también a la actividad totalizadora misma (a
priori) del pensar, hacer y actuar humanos en cuanto tales, pues a la
responsabilidad como respuesta (activa) a posteriori, hace preceder la
pasién infundada (de las victimas), la libre escucha y acogida de su
interpelacion —a veces muda— y la com-pasion con su dolor, y aun
el caracter infinito de su alteridad y trascendencia éticas, que exceden
toda totalizacion. A Dios no se lo conoce ‘realmente” (Newman)
abstrayendo de la apertura hacia los otros (presupuesto para la
apertura al Otro) y de la respuesta responsable ante la pasion

(injusta) de las victimas.®°

Una tal recomprension de la racionalidad pretende activar, a su vez, el

transito de la “razén practica” a la “praxis historica” y, con él, el paso de la

“accion” (del agente) a la pasion y compasion (desde y con las victimas).%¢ La

63
64

65
66

SCANNONE, Juan Carlos, Religion y nuevo pensamiento, p. 114.

“La critica de la ilusién trascendental, su complementacion por los ‘maestros de la
sospecha’, y la ‘destruccion’ heideggeriana de la onto-teo-logia abren un lenguaje reflexivo
y conceptual acerca de Dios que, partiendo del simbolo, critica todo idolo, también el que
es fabricado con conceptos y argumentos filoséficos (Jean-Luc Marion), pero sin reducirse
a la mera critica. Por (ltimo, tanto el momento pragmatico-hermenéutico del ‘giro linglistico’
como el ético-histdrico exigido por un ‘pensar después del (y los) Holocausto(s)’, hacen que
la cuestién filosofica de Dios y del lenguaje filoséfico acerca del mismo no puedan
prescindir —como en una nueva ‘teodicea’— del sufrimiento de tantas victimas, y de la
busqueda de una respuesta tanto practica como reflexiva a la pasion de las victimas, asi
como de una critica a las idolatrizaciones e ideologias que las provoca(ro)n y
‘justifica(ro)n””, en SCANNONE, Juan Carlos, Religion y nuevo pensamiento, pp. 187-188.

SCANNONE, Juan Carlos, Religion y nuevo pensamiento, p. 107.

“Asi es como la accién (ética e historica) se reconoce entonces como respuesta
responsable a una pasion (histérica) que pro-voca compasién. La pasion del otro se hacia
pasion propia a través de la com-pasion y la misericordia, que son hontanar de una accion
e interaccion nuevas (no totalitarias ni absolutas) y asimismo (...) de un nuevo pensamiento

- Pensamiento

Revista

365



NUEVO PENSAMIENTO. Revista de Filosofia del Instituto de Investigaciones Filosoéficas de la Facultad de Filosofia de la
Universidad del Salvador, area San Miguel. ISSN 1853-7596. Volumen X, NUmero 16, Afio 10, Julio-Diciembre de 2020. Pags. 345-389.
Sitio web: http://www.editorialabiertafaia.com/nuevopensamiento/index.php/nuevopensamiento

“perspectiva de las victimas” se posiciona, entonces, como un antidoto eficaz
ante la ideologizacion de la raz6n misma, 0 sea, como un alerta permanente
ante la absolutizacion o fetichizacién de la idea (también la del “concepto-
dios”), de las cosas (“objeto-idolo”) y de la propia subjetividad (el Ego

ensimismado):

La pasion de las victimas pone ante los ojos lo inexcusablemente
irracional de su caracter de victimas, la verdad incondicionada de su
dignidad personal y lo injustificable de su situacion histérica. De ahi
que la apertura compasiva al otro en cuanto otro, sobre todo, al otro
sufriente injustamente, es decir, gratis (sin razén ni fundamento) y sin
ninguna justificacion (necesaria y universal), posibilite la

recomprension de la misma racionalidad.®”

En lo atinente al campo epistémico, Scannone abordd la cuestion de la
racionalidad a partir de la diada “identidad/diferencia”, es decir, en el marco de
la tensién entre la “unidad” y la “pluralidad” de la razén.%8 Esta sefia clave del
tiempo actual exige, segun el autor, tomar “como necesario el didlogo simétrico
tanto interdisciplinario entre las ciencias como intercultural entre las culturas”.®®
En esa direcciébn, emprendi6 una ampliacion geocultural del “Nuevo
Pensamiento” rosenzweiguiano, entendiendo que “tomar en serio al otro y al
tiempo” implica necesariamente comprender que la “novedad que cada otro y
cada cultura aportan es un acontecimiento que necesita tiempo y supone lo
inédito y creativo de la historia”.”® Alli la analogia funge como un dispositivo
l6gico sintético (aunque no meramente dialéctico) entre la “unidad de la razén”
y su “transversalidad”, la cual permite superar, por recurso a la eminencia que
excede la negacion de la negacion, la “finitud de la razén” o, lo que es igual, su
“modo abstractivo-predicativo de significar”.’”* Dicha “transversalidad” se

expresa en dos imperativos propios de nuestra época, a saber: la

com-pasivo aun en cuento pensamiento”, en SCANNONE, Juan Carlos, Religion y nuevo
pensamiento, p. 113

67 SCANNONE, Juan Carlos, Religion y nuevo pensamiento, p. 116.

68 Cf. SCANNONE, Juan Carlos, “Nuevo pensamiento, analogia y anadialéctica”, Stromata, 68
(2012b), p. 33. Sobre esto ver: REITER, Josef, “Integridad y pluriformidad de la razén en la
relacion entre reflexion filoséfica y sabiduria popular”, en SCANNONE, Juan Carlos (ed.),
Sabiduria popular, simbolo y filosofia, pp. 189-208.

69 SCANNONE, Juan Carlos, “Nuevo pensamiento, analogia y anadialéctica”, p. 33.

70 SCANNONE, Juan Carlos, “Nuevo pensamiento, analogia y anadialéctica”, p. 33.

7 SCANNONE, Juan Carlos, “Nuevo pensamiento, analogia y anadialéctica”, p. 34.
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interdisciplinariedad (entre las ciencias) y la interculturalidad (entre las distintas
formaciones culturales).”? Aplicando la analogia de proporcién, Scannone
mostré la “transversalidad fundamental de la razén” a partir de la interrelacion
entre tres tipos de racionalidad, la “sabiduria”, la “inteligencia” y la “ciencia”, al

concebirlas como:

Tres instancias de la razén comprendida en su sentido mas amplio de
“percepcion intelectual” del sentido (Vernunft) tanto vivido
practicamente como intuido contemplativamente (ambos modos
corresponden, respectivamente, a la sabiduria y a la inteligencia),
abarcando también su acepcion de ratio, que da razén argumentando

metdédicamente, como opera la ciencia.”®

Por otro lado, advirti6 un cierto continuum entre los diversos tipos de
ciencia, desde las racionalidades formal, hipotético-deductiva y hermenéutica
hasta la propiamente filosofica, al cual denomindé “transversalidad
transdiciplinar’.”# Esta Ultima se daria no sélo en el campo téorico-especulativo
sino también en el campo practico, como supone la mutua interrelacién entre la
racionalidad ética (filosofica), la estratégica (instrumental) y la comunicativa
(hermenéutica). De ahi que haya considerado que la razén en cuanto tal (en su
unidad) se muestra en si misma transversal y analdgica, como evidencia la
reunion entre la “sabiduria”, la “inteligencia” y la “ciencia” y entre las diversas
modalidades de la racionalidad cientifica. En ello, afirmé: “se trata de la misma

razon que opera en niveles y con objetos formales distintos —es decir,

72 Cf. SCANNONE, Juan Carlos, “Nuevo pensamiento, analogia y anadialéctica”, p. 35.

73 SCANNONE, Juan Carlos, “Nuevo pensamiento, analogia y anadialéctica”, p. 36. Sobre
ellas, puntualiza: “La sabiduria (practicamente vivida) se da en todos los pueblos y culturas,
pues tiene que ver con el sentido Ultimo de la vida y la muerte, se mueve en el nivel
fundamental y elemental del mundo de la vida y se expresa preferentemente en simbolos,
ritos y narraciones simbdlicas (v.g. mitos). Para Dubarle algunos pueblos —como el
griego— accedieron ademas del mito al ldgos mediante la inteligencia contemplativa y, en
ese sentido, tedrica, del principio (arjé) y los principios que explicitan y verifican dicho
sentido primero y dltimo (intellectus primorum principiorum), aunque —podemos agregar—
no los expresen siempre en forma de principios sino quizas poéticamente, como los
nahuals de México. Por ultimo, hay otros pueblos, como el griego en la época presocratica,
que intentan dar razén de esos mismos principios, iniciando asi lo que luego se llamara
ciencia (filoséfica), que no sélo intuye sino que discurre, pero no narrando —como el mito—
, sino argumentando (...) Todas ellas son ciencias, pero analégicamente”, en SCANNONE,
Juan Carlos, “Nuevo pensamiento, analogia y anadialéctica”, pp. 36-37.

74 SCANNONE, Juan Carlos, “Nuevo pensamiento, analogia y anadialéctica”, p. 40.
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analégicamente”.”® Algo similar a lo que sucede en el campo de las disciplinas

acontece en el &mbito histérico y geocultural de la razén, en el que se visibiliza

su devenir diacronico a través de la historia de diferentes “horizontes globales”

(o “paradigmas”).”® En dicho transcurso, la “razén” muestra su ambivalencia,

tanto su faceta “inculturada” como “transcultural”:

La razén (...) no se da nunca totalmente en abstracto, sino que
siempre esta, al menos hasta cierto punto, encarnada en una cultura
y una lengua, es decir, inculturada. Lo esta ante todo en la sabiduria
de los pueblos en cuanto es vivida, celebrada, simbdlicamente
narrada y, de ese modo, pensada y expresada por ellos en una forma
que Ricoeur llama “adherida” (a su contenido y, por consiguiente, a la
sensibilidad y la afectividad). Pero no por eso su vigencia en cuanto
sabiduria es meramente particular, sino que, en cuanto tal, es
universal, aunque con una universalidad situada y en contexto, y por
consiguiente, analégica. Pero también se incultura en el pensamiento
de cada pueblo (...) tanto la una como la otras [inteligencia intuitiva,
categorizacion y argumentacion cientificas]’” se dan de modo
pluriforme, y no necesariamente segun la forma cémo se dieron en

Grecia.’

Asi como asumid la necesaria “inculturacion” de la razén, en términos

histéricos y geoculturales, también afirmé su indispensable “universalizacion”

75
76

7

SCANNONE, Juan Carlos, “Nuevo pensamiento, analogia y anadialéctica”, p. 40.

Como se menciond previamente, se refiere a los tres paradigmas constitutivos de la historia
de la filosofia occidental, como son: el de la “sustancia” (antigiedad), el del “sujeto”
(modernidad) y el de la “comunicaciéon” (lenguaje y comunidad). Sobre la ruptura entre el
segundo y el tercero, comenta: “[estaria dado] por la inflexion (Kehre) de Heidegger y su
correspondencia con el giro linguistico-pragmatico (linguistic turn) del segundo Wittgenstein
y sus seguidores, ambos ya prefigurados por Franz Rosenzweig”, en SCANNONE, Juan
Carlos, “Nuevo pensamiento, analogia y anadialéctica”, p 41. Sobre la Ultima alusién al
pensador de Kassel, sostiene: “Ese autor [Rosenzweig] no solamente anticipé con su
‘nuevo pensamiento’ el ‘otro comienzo’ de Heidegger, sino también los ‘speech acts’ de
John Austin y John Searle, con su concepto de ‘Sprachhandlungen’”, en SCANNONE, Juan
Carlos, “Nuevo pensamiento, analogia y anadialéctica”, p. 40, n. 21.

La aclaracién es mia. Sobre esto, explicita: “Ni la inteligencia ni la ciencia prescinden
totalmente de la raiz cultural de la que nacieron (...) Ello no niega que todas las culturas y
las filosofias en ellas inculturadas tiendan necesariamente a universalizarse y trascenderse
a si mismas, a sus respectivos mundos de la vida y a sus matrices culturales, pero no
siempre hacia un mundo ideal de esencias o de abstracciones (...) El conocimiento
trascendental (de la inteligencia) y las razones y argumentos (de la ciencia) se hacen de
alguna manera historico-culturales porque para ello necesitan de la sensibilidad y la
imaginacion (...) se trata de mediaciones gnoseoldgicas, o bien condicionadas, o bien
proporcionadas por la sensibilidad espacio-temporal”, en SCANNONE, Juan Carlos, “Nuevo
pensamiento, analogia y anadialéctica”, pp. 42-43.

SCANNONE, Juan Carlos, “Nuevo pensamiento, analogia y anadialéctica”, p. 42.
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hacia los otros y sus culturas, sea por la comunicacién de la “sabiduria”, la
‘inteligencia” o de la misma “ciencia” (“universalidad situada y
transintercultural”). Lo cual sucede porque, en definitiva, entendia que “su
forma no prescinde completamente del contenido, y su unidad (de uni-versal)
no excluye sino que incluye intrinsecamente pluralidad y alteridad”.”® Con estos
postulados Scannone identific6 como aportes centrales del “Nuevo
Pensamiento” contemporaneo tanto el “inter’ como el “trans” de la
interdisciplinariedad y la interculturalidad, entendidas ambas como factores

constituyentes de la “razé6n humana” en cuanto tal.

Respecto de la interculturalidad, Scannone subrayo el fenémeno del “entre
dialégico” que se da entre las culturas, concebido como la intercomunicacion
efectiva entre los “modos de vida” distintos de los pueblos, etnias o grupos

sociales:80

La cultura como el “estilo de vida” de un pueblo o grupo humano (...)
hace referencia a un modo humano de habitar el mundo, de convivir
con los otros y de ser si mismo. Porque se trata de un modo humano,
tiene que ver con la libertad y la dignidad humanas y, por lo tanto, con
la ética; porque se trata de un modo humano, hace referencia a
formas o figuras de vida y, en ese sentido, a instituciones, estructuras
o reglas que conforman dichas vida digna y convivencia ético-
historica. La cultura es la totalidad abierta de dichas formas de vida

humana (...), entrelazadas en su diversidad.?!

En este punto, su enfoque radica en una indagacién sobre las “normas
éticas” que regulan el dialogo intercultural, lo cual implica una orientacién
normativa para el vinculo que se produce entre “la cultura en las culturas” (lo
“universal”) y la configuracién cultural especifica de cada formacion historica (lo

“particular”).®? De ahi que haya partido de tres dimensiones coimplicadas, como

79 SCANNONE, Juan Carlos, “Nuevo pensamiento, analogia y anadialéctica”, pp. 44-45.

80  SCANNONE, Juan Carlos, Discernimiento filoséfico de la accion y pasion histéricas, p. 253.

81 SCANNONE, Juan Carlos, Discernimiento filoséfico de la accién y pasion histéricas, p. 254.

82 Al respecto, consultar: SCANNONE, Juan Carlos, “Normas éticas en la relacion entre
culturas”, en SOBREVILLA, David (ed.), Filosofia de la Cultura. Enciclopedia
IberoAmericana de Filosofia, vol. 15, Madrid, Trotta, 1998, pp. 225-241; SCANNONE, Juan
Carlos, “Respuesta a Raul Fornet-Betancourt’”, en FORNET-BETANCOURT, Radul, Critica
intercultural de la filosofia latinoamericana actual, Trotta, Madrid, 2004b, pp. 177-183;
ZIELINSKI, Juan Matias, “De la inculturacion a la interculturalidad. Critica intercultural a la
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son: la del “sentido” (verum), la del ethos (bonum) y la de “orden” (pulchrum).
Asi, lo cultural en un sentido universal depende en ultima instancia de la
interrelacion entre el sentido, los fines y los valores que proporciona la cultura,
en tanto principios normativos “hacia adentro” (intracultural: diversidad
inherente a una misma formacion cultural) y “hacia afuera” (intercultural:
encuentro con las otras culturas). A su vez, dicho vinculo se estructura a partir

de un ordenamiento intercultural especifico, que lo informa y ordena:

La razon poiética tiene que unir ambos momentos propios suyos, el
de la eficacia técnica y el de la gratuidad simbdlica (pulchrum), para
corresponder a la razon tedrica del verum (que no sélo es calculadora
sino también contemplativa y sapiencial) y a la razén practica del
bonum (no sélo util, sino también honesto), si esos tres momentos de
la razén (que lo son también de lo real y de la cultura) han de ser
integralmente humanos. Esa interrelacion de los tres momentos,
propia de la raz6n humana —verdadera, recta y acertada— vy, por lo
tanto, el interjuego de los trascendentales —propiedades de lo real en
cuanto tal—, deben darse en toda correcta interrelacion ética entre

las culturas.83

En efecto, lo que Scannone denominé “la cultura en las culturas” basa su
universalidad transcultural en la vinculacion entre la verdad (razén
contemplativa y sapiencial, del sentido), el bien (razén practica, del actuar) y la
belleza (razon eficaz, del ordenamiento). Sin embargo, dicha “universalidad” no
se da ni puede darse a priori 0 monolégicamente, ya que, en todos los casos,
se fenomeniza en las culturas concretas (y plurales) y no de o sobre ellas.
Desde alli, y en referencia a la “mediacion” dialégica y analdgica de todo cruce

intercultural, Scannone afirmé que:

Cada cultura abarca la totalidad de lo humano, pero desde una
perspectiva que nunca es total y, por ello, necesita de las otras. Pero
la mutua fecundacion y el enriquecimiento interculturales de
perspectivas no se logran por mera suma ni por totalizacion dialéctica

sino que, para que se den éticamente (...), han de darse por

filosofia y teologia inculturadas de Juan Carlos Scannone”, en Revista de Epistemologia y
Ciencias Humanas 6 (2014), pp. 180-208.
88 SCANNONE, Juan Carlos, Discernimiento filoséfico de la accién y pasion histéricas, p. 258.
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comunicacién y —en la medida de lo posible— comunién entre

culturas.s4

Es por eso que todo dialogo intercultural debe fundarse en el respeto tanto

la “autenticidad”® de cada cultura particular como a la “alteridad ética” de

cada una de ellas. Se trata, pues, de una relacion de complementacién entre la

“autonomia” y la “heteronomia” culturales, en la cual la identidad de cada

formacion historica se hace cada vez mas propia en la medida en que logra

abrirse dialdgica y solidariamente a la alteridad de las otras:

El principio de autonomia no contradice la asuncion y asimilacion de
valores, expresiones o productos culturales de otras culturas. Pero
supone la posibilidad de su critica, eleccion o seleccion, es decir, de
un discernimiento cultural auténomo. Ese discernimiento tendra en
cuenta no sélo la identidad cultural propia (segun el principio de
autenticidad) y lo humano universal aunque analégico (de acuerdo al
de universalidad situada), sino también —dentro de la comunidad
ética de comunicacion entre culturas— la autonomia de cada cultura

en su interrelacion.sé

Esto implica, a su vez, la conciliacion transdialéctica entre los caracteres de

la “necesidad/permanencia” (la culturalidad de lo cultural o lo universal

transcultural) y la “gratuidad/novedad” ético-histéricas (lo cultural encarnado o

el particular situado).®” Todo ello en un proceso que se caracteriza

fundamentalmente por ser comunicativo, donde el sentido, los valores y la

objetivacién estructural e institucional propios de cada cultura, en la afirmacion

84

85

SCANNONE, Juan Carlos, Discernimiento filoséfico de la accién y pasion histéricas, p. 260.
En este sentido, sostiene: “La mediacion ético-histérica de los valores culturales no se da
por la mera negacion particular del universal considerado como un todo ideal, ni por la
negacion dialéctica de la negacion mediante luchas y conflictos histdricos, sino por una
negacion alterativa, es decir, por alteridad ético-histérica (pues una cultura no es la otra;
pero en cuanto humana, es digha de respeto en su alteridad cultural)”.

“Como la cultura implica formas y configuraciones (de sentido, ethos y orden), éstas son
necesariamente expresion del nicleo ético-mitico de la misma, es decir, de su nicleo de
sentido y valores, encarnados en simbolos (y relatos simbalicos) (...), tal expresion ha de
ser auténtica. De ahi que el respeto de la autenticidad cultural sea una norma ética del
encuentro entre culturas. Este es éticamente criticable si causa alienacion cultural, v.g.
mediante un trasplante alienante de elementos exdgenos que violente la identidad propia
de una determinada cultura”, en SCANNONE, Juan Carlos, Discernimiento filosofico de la
accion y pasion historicas, pp. 260-261.

SCANNONE, Juan Carlos, Discernimiento filoséfico de la accion y pasion histéricas, p. 267.
Cf. SCANNONE, Juan Carlos, Discernimiento filoséfico de la accion y pasion histéricas, pp.
262-263.
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de su “autonomia cultural” (autodeterminacion y autorrealizacion), son puestos
en juego a través y mas alld de los encuentros y conflictos inherentes a las

relaciones interculturales®s:

El autds plenamente libre y autbnomo no se da en la autosuficiencia,
autarquia y autocracia, ni siquiera sélo en la mera autodeterminacion,
sino dentro de una comunidad ética-histérica de interrelaciones
justas, solidarias y gratuitas en el seno de la comunidad de
comunicacion, como respuesta —en mutua comunién— al

llamamiento ético de los otros.8°

lll. Nuevo Pensamiento, analécticay liberacion

La emergencia de un “nuevo paradigma” de pensamiento y accion tiene
como horizonte normativo Ultimo la construccion de un mundo mas justo. En su
reflexion, Scannone repone una “dialéctica de la libertad”, de indole practica,
existencial e histérica, para cual resulta indispensable la “conversion afectiva”
hacia los otros y hacia lo Santo: “la eficacia practica del respeto y la justicia no
son posibles (...) sin amor desinteresado al(os) otro(s) (o/ly a Dios, el
totalmente Otro)”.°° Partiendo de la categoria provista por Bernard Lonergan,
vinculd los 6rdenes de la afectividad, el intelecto, la accién moral, la religion vy,
en ultimo término, el de la politica como transformacién institucional. En el
contexto latinoamericano,®® la “conversion afectiva’” se muestra como un
“interés social desinteresado por las victimas” encarnado por el “nosotros”, el
cual, dejandose afectar por su interpelacion, se indigna éticamente, responde

con amor compasivo y asume su responsabilidad ético-histérica en una praxis

88 “Tales conflictos pueden darse en un ambito nacional pluricultural, de pluralidad de
subculturas, o asimismo, en el ambito internacional y aun global (...), muchas veces la
dominacién, opresién y/o marginacion culturales se producirdn ideolégicamente (...), en
nombre de valores culturales universales o peculiares, que enmascaran intereses (...). En
el primer caso se trata generalmente o bien de una universalidad univoca identificada
etnocéntricamente con la propia cultura tomada como la medida de lo humano, o bien de
una pretendida cultura nacional uniforme que no respeta las diferentes etnias y subculturas
dentro de un mismo pais”, en SCANNONE, Juan Carlos, Discernimiento filosé6fico de la
accion y pasion historicas, p. 266.

8 SCANNONE, Juan Carlos, Discernimiento filoséfico de la accion y pasion historicas, p. 267.

% SCANNONE, Juan Carlos, Religién y nuevo pensamiento, pp. 134.

%1 “Tanto para la filosofia como para la teologia de la liberacién (...) no se traté sélo del otro
individual, sino social, sobre todo, de las victimas de la opresion y la exclusion, que mueven
el corazon (de personas y grupos sociales) a la misericordia y a la praxis de justicia”, en
SCANNONE, Juan Carlos, Religién y nuevo pensamiento, p. 135.
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(politica) de liberaciéon.®? La interrelacion entre los diferentes niveles (afectivo,
intelectual, ético y politico) fue comprendida por Scannone en el marco de la
dialéctica elaborada por Ricoeur entre la “justicia” y el “amor”. Mientras que la
primera se configura en funcion de la “reciprocidad” y la “equivalencia” (o sea,
en la “igualdad” de la que emergen “derechos” y “deberes”), el amor se basa en
la “légica de la donacidén” y la “sobreabundancia” (es decir, en la “diferencia”
irreducible de cada singular).®® Al igual que Ricoeur, sostuvo la implicacién
mutua entre ambas instancias a través de una dialéctica cargada de tension
pero, no por ello, de menor retroalimentacion.®* El amor sin justicia puede
angostarse en un mero “sentimentalismo subjetivo” y la justicia sin amor en un
mero “equlibrio e intercambio de intereses”.%® Asi las cosas, situd la “dialéctica
de la libertad” en el camino emprendido por la filosofia latinoamericana de la
liberacidon, donde la tension entre la “justicia” y el “amor” se condenso en la
experiencia de la “opcion preferencial por los pobres”, los excluidos y las
victimas. Aqui, la antedicha “conversion”® gana otra figura, la de la “conversion
histérica”, centrando su atencion tedrica y practica en el mundo social y cultural

de los empobrecidos y excluidos del sistema vigente:

De ahi que la filosofia de la liberacién latinoamericana, cuando
interpretd a Lévinas en clave no sélo ética sino también historica,
social, estructural y conflictiva, puso su punto de partida y lugar
hermenéutico en la interpretacion ético-histérica de los pobres y la
praxis de liberacién que les responde. Ellos convocan a servirlos —
aun por medio de la praxis tedrica de la filosofia—, y a aprender —
también como fil6sofos— de su sabiduria popular, que no pocas

veces es fruto de su pasion y compasion. Pero como se trata de una

92 Cf. SCANNONE, Juan Carlos, Religién y nuevo pensamiento, p. 136.

9 Cf. SCANNONE, Juan Carlos, Religién y nuevo pensamiento, p. 136. Sobre esto, explicita:
“La justicia tiende a ser formal, pues no debe hacer acepcién de personas, sino atender
sélo a los argumentos racionales (a favor o en contra); el amor, en cambio, se dirige a la
persona en su singularidad y contenido irreductibles y, aunque sea racional, implica no solo
razén, sino también sentimiento”, en SCANNONE, Juan Carlos, Religion y nuevo
pensamiento, pp. 136-137.

% “El amor supone, implica y desborda la justicia, mediandose necesariamente a través de
ella (...), a su vez la justicia y el derecho necesitan del amor”, en SCANNONE, Juan Carlos,
Religién y nuevo pensamiento, p. 137

9 Cf. SCANNONE, Juan Carlos, Religién y nuevo pensamiento, p. 137.

9%  “Tal conversion abre un nuevo horizonte de comprension y de accién histérica que permite
re-construir tanto tedrica como practicamente el mundo, al mismo tiempo que se de-
construyen el absurdo social y sus sustentos tanto ideoldgicos como estructurales”, en
SCANNONE, Juan Carlos, Religién y nuevo pensamiento, p. 140.
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interpelacién y una respuesta praxica en un contexto histérico y social
gue es estructuralmente conflictivo (...), dicha praxis (aun tedrica)
debe serlo de liberacién humana integral, aun social, econoémica y
politica, no s6lo de y para, sino también con y desde los pobres. De
ellos aprende el filésofo en un intercambio mutuo de saberes —
respectivamente, sapiencial y reflexivo— especificos e irreductibles
entre si. Pero aqui el sujeto no es meramente personal, sino también

comunitario: un nosotros.%’

De este modo, Scannone conjugd en la nocion de “conversion afectiva”

tanto el plano existencial como el sociocultural, posicionandola como un

dinamizador constituyente de la transformacion estructural e institucional que

requiere la construccién de un mundo mas justo:

Una conversion en la afectividad implica de suyo un imaginario nuevo
(...) un nuevo imaginario colectivo, capaz de descubrir, imaginar y
proyectar en libertad la novedad alternativa posible y —dentro de las
limitaciones y condicionamientos histéricos— hasta cierto punto
realizable (...). Pues los agentes historico-sociales, aun los colectivos,
Nno se mueven por meras ideas o propositos, sino por ideas-fuerza,
cuya fuerza les viene de la afectividad, de la cual surgen imaginarios

gue, a su vez, la afectan, moviendo asi a la accién.%8

Tarea para la cual se hace necesario tener en cuenta al menos tres

instancias criticas, como son: a. la negacion de la injusticia facticamente vivida;

b.

el discernimiento sobre las “emergencias de alternativas” ya presentes en la

actualidad (en tanto actualizacion anticipadora de la “utopia”™® aun no sida,

97
98

99

SCANNONE, Juan Carlos, Religion y nuevo pensamiento, p. 140.

SCANNONE, Juan Carlos, Religion y nuevo pensamiento, p. 143. En un sentido similar,
amplia: “Aunque sean utépicas, sin embargo son ideas fuerza, que plantean nuevos
horizontes a la imaginacién social y politica, proporcionan esperanza, mueven afectos y
voluntades a la accion y son intentables y —si no total y definitivamente— al menos parcial
y provisoriamente realizables (...). Aunque, claro esta, la politica debera articular dichas
propuestas y proyectos de alto contenido utépico y de suyo imposibles, con analisis y
diagnédsticos de la realidad, con los intereses reales contrapuestos, con los distintos
movimientos y sujetos historicos y sus organizaciones, con las instituciones de hecho y de
derecho, etc., a fin de que aquéllos se traduzcan politicamente en consensos y alternativas
viables”, en SCANNONE, Juan Carlos, Religién y nuevo pensamiento, p. 184.

Siguiendo una vez mas a Ricoeur, Scannone repone una interesante vinculacion entre el
“habla religiosa” y el “lenguaje politico™: “Segun Ricoeur, los ‘calificadores’ tipicos del habla
religiosa no solo pueden modificar distintas versiones del habla (...), sino también el
lenguaje politico (...). Ello lo logra a través de la insercion de demandas imposibles (...) en
el discurso politico. Se trata entonces de demandas que soélo pueden ser validamente
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aunque, por definicion, nunca del todo realizable) y; c. la efectuacion de “pasos

factibles” en orden a la operabilidad parcial y viable de la utopia proyectada.%®

En clara continuidad con su indagacion en el campo la filosofia de la
religion, Scannone elabord una filosofia (practica) de la accién y de la pasion
histéricas, tomando el discernimiento filoséfico como perspectiva hermenéutico-
metodoldgica fundamental.*°! En ella, aplicé lo anteriormente expuesto sobre la
“transgresiébn  semantica” (constitutiva del ritmo analégico) a los
“acontecimientos histéricos”, tomandolos, segun la teoria ricoeuriana, como
“textos”. En alusién a la narracion de un futuro histérico, alternativo y posible,

sostuvo:

La «puesta en intriga» de una narracion de futuro posible (y aun mas
la de un futuro utépico), como no puede usar sino los materiales
positivos de lo ya acaecido, aunque quizds negandolos y siempre
trascendiéndolos, dird lo inédito, imprevisible y nuevo (sentido
simbolico) sélo en, a través y més alla de aquéllos (sentido literal),
refiriéndose a una realidad posible futura, en una especie de verdad

metafdrica.10?

Resulta claro que también ésta, la filosofia de la accion y de la pasion
historicas, se mueve en la atmésfera del “Nuevo Pensamiento”, lo cual se
explicita abiertamente cuando se sostiene que una de sus busquedas
principales radica en la “reconciliacion de razén y vida”.1% En otras palabras, se
trata de un pensamiento que se autoconcibe como gesto de acogida ante la

donacién gratuita de lo dado.'%* Siguiendo la filosofia de la accién propuesta

interpretadas en términos utdpicos y que no podran ser agotadas por ningln programa de
accion”, en SCANNONE, Juan Carlos, Religion y nuevo pensamiento, pp. 183-184

100 Cf. SCANNONE, Juan Carlos, Religion y nuevo pensamiento, p. 145.

101 Cf. SCANNONE, Juan Carlos, Discernimiento filoséfico de la accién y pasion histéricas, p.
5.

102 SCANNONE, Juan Carlos, Discernimiento filoséfico de la accién y pasion histéricas, p. 32.

103 Fundamentalmente en la direccion sefalada por Jean Ladriére: “la emergencia del sentido,
de ese sentido que se dice en la razén y que en cierto modo se prepara en esas
profundidades de surgimiento, en esa fuente en la que participamos y de la que recibimos,
mas que construirla nosotros mismos”, en LADRIERE, Jean, “A modo de Prologo. Filosofia
de la accion histérica”, en SCANNONE, Juan Carlos, Discernimiento filosofico de la accion
y pasion histéricas, p. IX.

104 Se trata, en suma, de “vivir y pensar paradojalmente la alteridad del auxilio (que viene del
otro y, Gltimamente, del Otro con mayuscula) junto con la ipseidad de su libre acogida como
don gratuito”, en SCANNONE, Juan Carlos, Religiéon y nuevo pensamiento, p. 150.
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por Ricoeur, Scannone amplié el campo de significacion del continente “ser
humano”, al concebirlo no s6lo como “agente” sino, también y sobre todo, como
“paciente” y “padeciente”’.’% En ese orden, recondujo la reflexion hacia un
horizonte filosofico “latinoamericano”, poniendo el foco en la concretez

historico-cultural a partir de la 6ptica de la “opciodn preferencial por los pobres” :

Mi enfoque (...) encuentra esa emergencia gratuita en practicas
histéricas, justamente de los que él [Ladriére]'% denomina excluidos
de la ultrarracionalidad o, mas bien, «excluidos de las instituciones de
la ultrarracionalidad» (pienso en la institucionalizacion actual de la
ciencia, la técnica, la produccién, el mercado, las relaciones politicas
de poder...). Es decir, encuentra en los pobres tanto la emergencia
de novedad histérica —para que ésta sea realmente historia y no
destino— como la gratuidad de la creacién de nueva vida —y vida
digna—, a pesar de las circunstancias de muerte y de conculcacion

injusta de su dignidad.%7

Alli, sefal6é que la perspectiva que abre la “pasion (injusta) de las victimas”
contribuye con el discernimiento filosofico de los acontecimientos historicos en
dos sentidos especificos: por via negativa, la percepcion de la injusticia que
padecen permite conocer contrafacticamente la justicia que falta y; por via
positiva, dicha injusticia exige imaginar creativamente un mundo posible de
justicia y poner la mirada en los “gérmenes” que de él se presentifican en la

actualidad.108

De ahi que Scannone hablara unos afios mas tarde de la emergencia de un
nuevo paradigma: el de la “comunién” y la “comunicacion”.1%® En la superacién
tanto de la metafisica clasica de la “substancia” como de la filosofia moderna
del “sujeto”, aparecen con fuerza las figuras de la “alteridad”, la “diferencia” y la

“‘donacion”. Mas alla del “sujeto moderno” (solipsista, autotrasparente y

105 Cf. SCANNONE, Juan Carlos, Discernimiento filosofico de la accion y pasion histéricas, p.
6.

106 | a aclaracién es mia.

107 SCANNONE, Juan Carlos, Discernimiento filos6fico de la accion y pasién histéricas, p. 8.

108 Cf. SCANNONE, Juan Carlos, Discernimiento filoséfico de la accién y pasién histéricas, pp.
28-29.

109 Cf. SCANNONE, Juan Carlos, “Palabras de apertura del Congreso por el Rector de las
Facultades de Filosofia y Teologia”, en SCANNONE, Juan Carlos (coord.), Comunién: ¢un
nuevo paradigma?, Buenos Aires, San Benito, 2006, pp. 9-11.
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autoafirmado), surge como exigencia historico-cultural el reconocimiento de la
alteridad y la “comunidad de comunicacion” (Karl-Otto Apel). En el apartado
anterior, se menciond la implicancia mutua, de caracter ético-practico, entre la
libertad humana y sus mediaciones culturales e institucionales. Desde ella, y
tomando de Ricoeur la nocién de “institucion” como “interaccion reglada”,
Scannone vinculd la figura comunitaria del “nosotros ético-histérico” con las

formaciones institucionales a partir del binomio “cultura/pueblo”:

No hay si-mismo (...) sin los otros y sin el mundo en el que “nosotros
(yo, ta, él, ellos) estamos”, vivimos, convivimos (...) el mismo
«nosotros que ésta en la tierra», es un nosotros intrinsecamente
reglado en su comunidad y en su comunicaciéon humanas (...), es
decir, reglado tanto factica como éticamente en su estar, en su ser y
en su interactuar (...) Ellas (las instituciones culturales en sentido
estricto, las religiosas, las sociales, politicas, juridicas, econémicas,

etc.) conforman la cultura (...) de un nosotros-pueblo.11°

Por eso, se refiri6 permanentemente al “nosotros” como “nosotros ético-
histérico”, en el sentido de un “estar frente a y con otros en el mundo”. Dicha
caracterizacion responde a su caracter constitutivamente publico vy
comunicativo, al ethos comun vivido en un orden social condicionado-
condicionante. En este sentido, las instituciones pueden ser juzgadas
éticamente dado que responden, en ultimo término, a la libertad del sujeto
moral: “por ser figuras de la libertad no dejan de implicar, por si mismas, un
bien o un mal moral (...) se trata (...) de un bien de orden, moral, objetivo e
institucional”.’** Resulta claro que dichas instituciones pueden hacerse
opresivas, sobre todo cuando, por efecto de su “solidificaciéon” (fetichizacion),
instalan mecanismos de funcionamiento automatico e impersonal que
desatienden (o directamente oprimen) la libertad de los seres humanos. Sin

embargo, es notorio que la libertad humana, para ser tal, necesita

110 SCANNONE, Juan Carlos, Discernimiento filosofico de la accién y pasién historicas, pp.
218-219.

111 SCANNONE, Juan Carlos, Discernimiento filosofico de la accién y pasion historicas, p. 220.
En ese sentido, expresa: “Dichas formas, estructurantes de la vida y la convivencia
humanas, son (...) al mismo tiempo configuraciones del sentido (humano) de la vida,
conformaciones del ethos, es decir, del ndcleo de valores y actitudes vividos y ejercitados
por el grupo, y finalmente, figuras de orden y ordenamiento (institucionales y simbdlicas) de
vida y convivencia, que las hacen humanas o inhumanas, justas o injustas”, en Ibid., p. 255.
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exteriorizarse u objetivarse en formaciones institucionales, ganando asi
concrecion social, politica y econdmica. En suma, entre “institucion” y “libertad”
se daria un triple nexo, a saber: “generativo, porque la segunda es efecto de la
primera; objetivo, porque es su objetivacioén y concrecion; y dispositivo, porque
la institucion (...) [le sefala]*? caminos concretos para su realizacién
efectiva”.'3 Mientras que en la dimension generativa se acentla la libertad del
“sujeto moral”, en la dispositiva se acentua el carcter condicionante de la
esfera social. En suma, todo ello hizo posible plantear la cuestion de la libertad
y la de sus mediaciones ético-histéricas (formaciones institucionales) a partir
del “nosotros” latinoamericano, o sea, desde la reciprocidad que parte del
“reconocimiento mutuo”, asumiendo, por un lado, la trascendencia de la libertad
gratuita de cada alguien y, por otro, la libertad concebida desde la
intersubjetividad y expresada en la comunicacion y la comunion éticas. Sucede
que, tal como pensaba Scannone, la auténtica “reciprocidad interpersonal” no
puede reducirse a las meras “utilidad” o “eficacia medio-fin” (del “intercambio”)
sino que, mas alla de éstas, “el respeto a cada persona y el respeto reciproco
se fundan aun mas profundamente en la trascendencia ética de cada libertad y
en su alteridad y novedad irreductibles e insustituibles”.**4 Por ello, aunque se
reconozca la necesidad del reconocimiento institucional que proviene del orden
social (derecho vy justicia politica), no por ello deja de tenerse en cuenta el
momento de “desborde ético™!® que lo funda y excede. Se trata, en definitiva,
de un orden social de justicia conformado por instancias histérico-culturales o
“‘instituciones de gratuidad” que permitan, favorezcan y promuevan un tipo de
reciprocidad disimétrica. En esta “légica de la gratuidad” resulta fundamental la
“perspectiva de las victimas”, dado que solo desde ellas se hace posible juzgar
adecuadamente la justicia de las instituciones sociales, politicas, econémicas y

culturales.1® Por tanto, el “nosotros” se presenta como un “nosotros inclusivo”,

112 ] a aclaracion es mia.

113 SCANNONE, Juan Carlos, Discernimiento filoséfico de la accién y pasion histéricas, p. 222.

114 SCANNONE, Juan Carlos, Discernimiento filoséfico de la accion y pasion histéricas, p. 228.

115 SCANNONE, Juan Carlos, Discernimiento filos6fico de la accién y pasion histéricas, p. 229.

116 Scannone asume matizadamente tanto los postulados de Dussel como los de Apel, en su
mutua codeterminacion: “Lo que me acerca mas a Dussel es (...) el cuestionamiento ético-
historico radical que se da desde la exterioridad de los pobres a toda comunidad histoérica
de comunicacion cerrada en si y opresora o marginadora de los otros”, mientras que “lo que
me acerca a Apel es mi apreciacion de que la comunidad de comunicacion es antropologica
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en el sentido de un “sujeto moral” que se encuentra abierto a la alteridad ética
de aquellos que estan en la exterioridad del sistema, creando, desde alli,

“instituciones alternativas nuevas”:

Esa trascendencia ética y novedad histérica de los pobres en cuanto
otros, fundamenta y exige un proceso practico anadialéctico de
liberacién hacia un nuevo nosotros inclusivo no excluyente. Ello es
asi porque su presupuesto es el nosotros universal humano,
metafisicamente anterior a la opresién y marginacion y, por lo mismo,
abierto hacia la comunidad universal de comunicacion. Sin embargo,
ésta no es un mero ideal o una mera idea normativa, sino que ya esta
fundando y constituyendo la comunidad real como su presupuesto

antropolégico, aunque todavia no esté efectivamente realizado.%”

En lo atinente al “nosotros universal”, fue Jean-Luc Marion quien logro
mostrar, después de Levinas y a partir de una “fenomenologia de la donacién”,
que el “reconocimiento mutuo”, para ser tal, necesita indispensablemente de la
figura del “tercero”.’*® Tanto el “él/ella” como el “cada uno” universales del
“nosotros” se posicionan como una instancia clave en lo que respecta a la
fundamentacion (ética) de una sociedad (politicamente) justa. A partir de la
recreacion y creacion de “instituciones justas”, el “nosotros ético-historico”
realiza una critica teérico-practica de la injusticia institucionalizada, haciendo un
uso geoculturalmente situado de la “eficacia moderna” y de la “racionalidad
(contra) estratégica” (medio-fin): “pues no se trata solamente de tener en
cuenta los intereses y razones de todos los involucrados, al decidir sobre las
reglas y figuras de la convivencia (...) sino también de tener en cuenta

preferencialmente los de los oprimidos y excluidos”.%®

y éticamente anterior al conflicto, la opresion, la marginacion y la violencia”, en
SCANNONE, Juan Carlos, Discernimiento filoséfico de la accion y pasion histéricas, pp.
233-234.

117 SCANNONE, Juan Carlos, Discernimiento filoséfico de la accion y pasion histéricas, p. 235.

118 Cf. MARION, Jean-Luc, “El tercero o el relevo del dual’”, en SCANNONE, Juan Carlos
(coord.), Comunioén: ¢,un nuevo paradigma?, Buenos Aires, San Benito, 2006, pp. 105-131 y
SCANNONE, Juan Carlos, “La comuniéon del nosotros y el tercero. Comentario a la
conferencia de Jean-Luc Marion”, en SCANNONE, Juan Carlos (coord.), Comunién: ¢un
nuevo paradigma?, Buenos Aires, San Benito, 2006, pp. 133-140.

119 SCANNONE, Juan Carlos, Discernimiento filoséfico de la accion y pasion histéricas, p. 237.
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Es aqui donde el “Nuevo Pensamiento” se posiciona como un “nuevo
comienzo social”,*?? el cual requiere ser tematizado a partir de una dindmica
“ana-dia-léctica”.'?! Con esta figura légica, la analéctica, Scannone nominé el
“proceso dialéctico” que se desarrolla conflictivamente en la “praxis historica”
aunque siendo contenido (fundado y consumado) por una légica de la
“gratuidad” y la “sobreabundancia”. Es decir, se trata de una “lucha por el

reconocimiento” (justicia) informada por la misericordia (amor):122

La filosofia latinoamericana de la liberacién Illamdé al proceso
liberador: anadialéctico o analéctico. Para designarlo se inspir6 en la
dialéctica propia de la analogia tomista, aplicada a la historia. Pues se
trata de dialéctica, en cuanto se da un paso mediador por la
negacion, es decir, por la negacion del mal, la injusticia, la opresiéon y
la violencia —aun estructurales—; pero se habla de analéctica, en
cuanto la negacion supone una afirmacion previa y, en lugar de
cerrarse en una totalidad dialéctica, se trasciende en eminencia.
Recordemos que el ritmo de la analogia segin Santo Tomas es:
afirmacién, negacion y eminencia como tres ~momentos

interrelacionados de un Unico proceso.!?3

La anadialéctica radica, entonces, en una forma de concebir la “practica de
la analogia” en tanto “praxis de justicia en la misericordia”.*?* Su sentido
practico se muestra relevante cuando se constata que la significacion
semantica de la analogia se configura por el contexto (situacion, interlocutores,
intencionalidad, etc.) en el que ésta es usada, es decir, por la dimension
pragmatica del lenguaje.*?> Ademas de su indole performativa e ilocucionaria,
Scannone subrayd el caracter auto-implicativo del lenguaje en general, y del

simbdlico y el especulativo en particular.1?6 Si bien el tipo de auto-implicacion

120 SCANNONE, Juan Carlos, Religion y nuevo pensamiento, p. 150.

121 “| a expresion ‘analéctica’ fue acufada por Bernhard Lakebrink para contraponerla a la
dialéctica hegeliana —a partir de la analogia segun Santo Tomas—, en su obra Hegels
dialektische Ontologie und die Thomistische Analektik, Ratingen, 1968. Tanto Dussel como
yo la empleamos sin atarnos a la comprension de Lakebrink”, en SCANNONE, Juan Carlos,
Religion y nuevo pensamiento, p. 155, n. 47.

122 Cf. SCANNONE, Juan Carlos, Religiéon y nuevo pensamiento, p. 152.

123 SCANNONE, Juan Carlos, Religién y nuevo pensamiento, p. 155.

124 SCANNONE, Juan Carlos, Religién y nuevo pensamiento, p. 189.

125 Cf. SCANNONE, Juan Carlos, Religion y nuevo pensamiento, p. 212.

126 Cf. SCANNONE, Juan Carlos, Religion y nuevo pensamiento, pp. 213-217. Respecto del
caracter auto-implicativo del lenguaje especulativo, dice: “La interpretacion especulativa
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que se da en el lenguaje simbdlico no es igual al que opera en el
especulativo,'?” en ambos casos, directa o indirectamente, la autoimplicacion
se encuentra presente. Y esto sucede porque las dos modalidades linguisticas

pertenecen, de una u otra forma, al orden de los “acontecimientos histéricos”:

Pues si con Lévinas pensamos dicha donacion originaria no
primeramente como ontolégica sino como ética y, en ese sentido,
metafisica en cuanto proveniente del otro ser humano; v,
consecuentemente, si con Enrique Dussel pensamos la analogia
desde la revelacion del pobre como otro (en su eminencia ética y, por
ello, metafisica) (...) ese acontecer de la «revelacion» del otro, en

especial del pobre, es histérico, a saber, ético-histérico.128

En suma, la puesta en practica de la analogia se presenta como una
“pragmatica de la libertad”, inculturandose en Ameérica Latina como una

“anadialéctica de liberacion”:

En situaciones de opresion como la latinoamericana, dicha
pragmatica de libertad se convierte también en pragmatica de
liberacién, poniendo en juego el momento dialéctico (no cerrado, sino
abierto a la eminencia) de la anadialéctica, tanto en su momento
tedrico de critica a los idolos e ideologias como en su momento
practico de conversion histérica a quienes se encuentran en «altura

ética», preferentemente a los pobres, oprimidos y excluidos.2°

En una primera formulacién, la analéctica consta, basicamente, de tres
instancias 0 momentos: en primer lugar, el de la “afirmacién”, en tanto
reconocimiento del valor intrinseco que porta cada persona y cada comunidad
de seres humanos (los oprimidos pero también los opresores); en segundo
lugar, la “negacion”, entendida como “negacién de la negacion”, o sea, como
contrarespuesta negativa ante la negatividad de la historia (el mal); finalmente,

ésta ultima se abre a la “eminencia”, en el sentido de reconocer, por un lado, la

analdgica de la experiencia y de la accion (la ciencia de la practica) es inseparable de la
accion misma y hunde en ésta sus raices (...) [Se trata] de un proceso de pensamiento
(analogico) por el que se autointerpreta comprometidamente (...). Por lo tanto, el discurso
analégico se inscribe en la dinamica misma del acontecimiento ontoldgico”, en
SCANNONE, Juan Carlos, Religion y nuevo pensamiento, pp. 214-215.

127 Cf. SCANNONE, Juan Carlos, Religiéon y nuevo pensamiento, pp. 216-217.

128 SCANNONE, Juan Carlos, Religion y nuevo pensamiento, p. 217.

129 SCANNONE, Juan Carlos, Religion y nuevo pensamiento, p. 220.
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altura y trascendencia ontoldgicas y éticas de los seres humanos (y sus
comunidades) y, por otro, la “novedad historica” que conlleva el orden
alternativo, en los planos cultural, social, econémico y politico.'3° En ella, todos
los momentos, inclusive el de mayor conflicto, se encuentran informados desde
el comienzo y hasta el final por la “gratuidad™: “la analéctica tiene su primera
fuente en la Trascendencia, que da razon de la irreductible novedad de toda la

dialéctica”.13!

La anadialéctica se posiciona, asi, como un método privilegiado a la hora
de discernir filoséficamente el acontecer de la “praxis histérica”, especialmente
cuando se lo pretende hacer, como fue el caso de Scannone, desde la “pasién
injusta de las victimas”: “Esta constituye el método de la filosofia de la
liberacién, ya que, con su proceso logico no sélo niega dia-lécticamente el mal,
sino que se abre ana-lécticamente a la eminencia del don gratuito e
imprevisible de lo nuevo en la historia™32, Desde la 6éptica del discernimiento
filosofico (“de la accion y pasion historicas”), la “analéctica” se compone por
cuatro momentos constituyentes: el del “don y lo dado”, o sea, los datos
empiricos condicionantes que contextualizan el discernimiento filoséfico
(métodos positivo y arqueoldgico),*®? tanto para el “antes” (diagnostico de la
situacion histérica) como para el “después” (estrategias de accion
histéricamente efectivas), asi como para evitar la caida en usos ideoldgicos; el
de la “presencia y la forma”, que consiste en una fenomenologia de la
“‘interpelacién ética” (de los otros, del “nosotros” y de las “victimas historicas”);
el del “trabajo de lo negativo”, nivel propiamente dialéctico en el que “se niega

la inmediatez (abstracta) de lo meramente dado, pero también la mera forma o

130 Cf. SCANNONE, Juan Carlos, Religion y nuevo pensamiento, p. 155.

131 SCANNONE, Juan Carlos, Religion y nuevo pensamiento, p. 156.

132 SCANNONE, Juan Carlos, “Nuevo pensamiento, analogia y anadialéctica”, p. 34.

133 “Entre los primeros se destacan los de las ciencias humanas y sociales (...) Entre los
métodos arqueoldgicos se encuentran los de los maestros de la sospecha: Freud, Marx y
Nietzsche. Ellos sirven para rechazar criticamente el autoengafio (personal o colectivo) en
la toma de decisiones. Pues un dato empirico negativamente condicionante de la libertad
histérica es (...) no sélo el hecho de la pasion injusta de las victimas, sino también las
racionalizaciones (Freud) e ideologias (Marx) que pretenden justificarla ‘bajo especie de
bien””, en SCANNONE, Juan Carlos, Discernimiento filoséfico de la accion y pasion
histéricas, pp. 46-47.
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esencia abstracta del momento anterior, negando y mediando a ambas”;13* y,
por ultimo, el de la “comunién consumadora” y “sobreabundancia gratuita”, en
el cual se da una “segunda gratuidad”®® o “novedad historica” que sostiene

(por fundacioén y finalizacion) todos los momentos precedentes:

De ahi que los tres momentos metodoldgicos anteriores [‘don y lo
dado’, ‘presencia y forma’ y ‘trabajo de lo negativo’] deban ser
recomprendidos desde el cuarto, aceptando la circularidad de la
hermenéutica y la prioridad del ‘desde arriba’ (...). La rectitud del
discernimiento y de la opcion (existencial y/o histérica) se confirma
plenamente sélo en el cuarto momento [‘comunion consumadora’ y
‘sobreabundancia gratuita’], en cuanto que sobreasume en si los
otros tres, y asi la libertad descubre que —circularmente— aquél ya

era el originante del proceso.136

Desde alli, se explicitan las caracteristicas del movimiento propiamente
“anadialéctico”, atendiendo sobre todo al mal (injusticia, opresion, exclusion e
inequidad) que acontece en la historia y a la “praxis de liberacién” que lucha

contra él:

Dicha negacion de la negacién —en el contexto de la realidad actual
del mal y de las victimas— no sé6lo ha de negar (en el orden de la
comprension teédrica) la finitud del modus significandi humano

134 SCANNONE, Juan Carlos, Discernimiento filoséfico de la accién y pasién histéricas, p. 50.
De todos modos, aclara: “Aunque ese momento converge en eso con la Aufhebung
hegeliana, no se identifica con ella. Pues ésta tiende a nivelar las negatividades distintas, a
cerrar el proceso en una totalidad dialéctica, a quedarse en la mera negacién de la
negacion sin abrirse a la nueva ‘positividad’ —no positivista— de la eminencia (Tomas de
Aquino), y a reducir la irreductible diferencia a identidad, la imprevisible novedad histérica a
atemporalidad y la indeducible gratuidad a necesidad inteligible”, en Ibid., p. 50.

135 Sobre la relacion de ambas “gratuidades” (fundadora y consumadora) con la dialéctica
hegeliana, indica: “Segun Emilio Brito la dialéctica hegeliana es la de la subjetividad
(libertad y razon) moderna, que autébnomamente se autopone, superando Yy
sobreasumiendo toda negatividad (metafisica e histérica) por medio de la negacién de la
negacion. Pero, por otro lado, ella no tiene en cuenta la donacién originaria (negacién
fundadora), que la precede y posibilita, ni la donacion Ultima que la consuma y excede
(negacion consumadora). Pues la iniciativa autonoma del hombre surge de un trasfondo
gue él mismo no se ha dado ni domina, sino que lo ha recibido (de la naturaleza, del cuerpo
propio, de la historia, del lenguaje, de la cultura, de Dios); y, asimismo, él no mide su propio
cumplimiento, porque para ello necesita de los otros (del dialogo con ellos, del don vy
acaecer del ser, de acontecimientos que no controla y, en general, de la donacién —aun la
divina—) en su imprevisibilidad no deductible”, en SCANNONE, Juan Carlos, “Nuevo
pensamiento, analogia y anadialéctica”, p. 51.

136 SCANNONE, Juan Carlos, “Nuevo pensamiento, analogia y anadialéctica”, pp. 55/57.
Sobre la relacion entre la “onto-teo-logia” y la analogia, ver: SCANNONE, Juan Carlos,
Religién y nuevo pensamiento, pp. 191-196.
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(abstractivo y predicativo) (...), sino también y sobre todo (en el orden
la praxis histérica) la realidad efectiva de la injusticia y la violencia,
también las socio-estructurales; y asimismo (...) las ideologias que las

enmascaran y justifican.3’

La “anadialéctica” se presenta, en suma, como una dialéctica de la
analogia: se trata de una “mediacién resultante de una negacion de la
negacion”, o sea, de una “negacién determinada” o “concreta” que no concluye,
como para Hegel, en una “totalidad circular dialéctica”. Desde el comienzo
parte de una “afirmacién primera” y en su conclusién llega a una “afirmacion

segunda” o “eminente” en la que su positividad:

Ya no es la de un positum (de un objeto, de un ente), sino que lo
trasciende y se abre al infinito en, a través y més alla de todo objeto y
todo ente, y aun del mismo esse (...) racionalidad transobjetual y

transontica y (...) aun transontolégica.'38

Por ello, los cuatro momentos arriba mencionados podrian sintetizarse del
modo siguiente: a. “donacion fundadora”; b. “interpelacion del otro” o “llamado
ético” (sobre todo, el de las “victimas histéricas”); c. “negaciéon de la negacion”
o del “mal histérico” (respuesta libre y responsable) y; d. “sobreabundancia de
donacién liberadora” (plus de libertad en el reconocimiento comunicativo

mutuo).t3°

En definitiva, Scannone inscribi6 este movimiento logico en el tipo de
racionalidad metasistematica,'*° relacional y aconteciente caracteristica del

“Nuevo Pensamiento”:

137 SCANNONE, Juan Carlos, Discernimiento filoséfico de la accion y pasion historicas, p. 53.
En este sentido, expresa: “Por medio del mismo [el término anadialéctica] deseo acentuar
el momento de negacion tanto tedrica como practica del mal historico en la lucha por la
liberacion humana integral (...) de toda opresion, inequidad e injusticia personal, social y
estructural”, en SCANNONE, Juan Carlos, “Nuevo pensamiento, analogia y anadialéctica”,
pp. 48-49.

138 SCANNONE, Juan Carlos, “Nuevo pensamiento, analogia y anadialéctica”, p. 47.

139 Cf. SCANNONE, Juan Carlos, “Nuevo pensamiento, analogia y anadialéctica”, p. 52.

140 “L a auténtica trascendencia se juega en las relaciones éticas entre los hombres, el respeto
de sus derechos y la transformacién de la sociedad en mas justa”, en SCANNONE, Juan
Carlos, “La trascendencia como intrinsecamente constitutiva de ética y politica”, en Open
Insight 3 (2012a), p. 113.
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En el caso de Hegel el proceso sigue una ldgica de la necesidad
(dialéctica); en el de Tomas, presupone una primera gratuidad de lo
dado de la experiencia, que culmina, a través de la negacion del
limite, en la sobre-gratuidad segunda de la eminencia (...) Sin dejar
de tener légos y, por consiguiente, racionalidad, la analogia (y la
analéctica) cor-responden a los caracteres del “otro comienzo”
(Heidegger) y del “nuevo pensamiento” (Rosenzweig), a saber:
diferencia o alteridad irreductibles —aun dialécticamente
irreductibles—, gratuidad en libertad, y novedad de Ilos
acontecimientos y la historia (...) Se aplica no (solamente) a la
verticalidad de Dios, sino especialmente a la alteridad horizontal de
los otros, de los otros tiempos y culturas, a su novedad imprevisible y
aun creadora, y a la gratuidad de su libertad, reciprocidad y

donacion.141
IV. Conclusiones

Scannone incorporo la categoria de “Nuevo Pensamiento”, al menos como
denominacion del programa rosenzweiguiano, tardiamente a su obra. Aunque
en ella el tratamiento sistematico de los escritos de Rosenzweig resulta
sumamente escaso, sin embargo la utilizacion de dicha nocion, particularmente
en su filosofia de la religiéon y de la historia maduras, adquiere una relevancia
capital. Para Scannone, el significante “Nuevo Pensamiento” nomina mucho
mas que la empresa pensante-hablante de Franz Rosenzweig. En su
perspectiva, la ampliacion del horizonte filosofico o “giro” que éste conlleva
incluye figuras sumamente variadas, como el “don del ser” de Heidegger, el
“rostro del otro” de Levinas, la “pragmatica trascedental” de Apel o la
“fenomenologia de la donacion” de Marion, asi como el “estar” de la filosofia
inculturada latinoamericana de Kusch, Cullen y él mismo. El “Nuevo
Pensamiento” funge en la obra madura de Scannone como un “significante
aglutinador” de un conjunto amplio de contribuciones emergentes tanto de las
tradiciones fenomenoldgico-hermenéutica europea como de la hermenéutico-
cultural latinoamericana. Pero, sobre todo, esta categoria expresa la clave
comun desde la que las reinterpreté: la apertura al otro y a los otros en una

metaética, metafisica y metaldgica situadas de la “gratuidad”. A mi juicio, podria

141 SCANNONE, Juan Carlos, “Nuevo pensamiento, analogia y anadialéctica”, pp. 47-48.
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hablarse aqui de una auténtica “recepciéon” del “Nuevo Pensamiento”, aunque,
claro, no me refiero con ello al mero “comentario” de la obra de Rosenzweig ni
mucho menos a una repeticion acritica de sus categorias principales, sino a un
ejercicio laborioso de asuncion amplificadora y contextualizada de su legado (lo
que, quiza, también podria ser predicado del tratamiento que le diera a Blondel,
Heidegger, Welte, Ricoeur, Levinas, Marion, entre otros). En este sentido,
podria considerarse que el gran aporte de Scannone al “Nuevo Pensamiento”,
y a la fenomenologia de la religibn en general, radicd, segun he tratado de
mostrarlo, en la recomprension que de €l hizo bajo el signo de la analogia y la
inculturacion. A través de su recepcion, y en el encomiable esfuerzo por
contextualizar la “filosofia primera”, logré que categorias como las de “estar”,
“simbolo”, “nosotros”, “sabiduria popular’ o “liberacién” comiencen a formar
parte de su campo semantico, abriendo con ello un ambito promisorio de
investigacién. Sucede que Scannone hizo de la “recolecciéon” un método, y no
aludo con ello tan s6lo a la hermenéutica de “via larga” ricoeuriana (que
también emprendidé con los simbolos culturales de América Latina), sino
fundamentalmente a la de las contribuciones filoséficas que asumid, con tanto
rigor como respeto, para integrarlas al cuerpo de su propio pensamiento. Para
algunos pudo tratarse de un mero “eclecticismo”“?, pero para otros, como es
mi caso, representd un claro ejemplo de “pensador auténtico”, por la
originalidad de su lectura, por el compromiso con su contexto y por el sistema
categorial que, probablemente en contra de sus intenciones, resulta
inconfundiblemente “scannoniano”. En reiteradas ocasiones he insistido en la
idea de que la Schwarzwald de Scannone fueron las barriadas populares de
San Miguel. Asumiendo las diferencias del caso, con eso queria indicar que su
horizonte praxico-contextual fue un elemento decisivo para su formulacion
filosofica. Tan so6lo ese “gesto” de localizacion lo convierte en un pensador
seflero para las nuevas generaciones de filésofos vy filosofas
latinoamericanos/as. En ese y en otros tantos sentidos, “Scannone” significa
una excepcion. Sin rupturas abruptas, logro conciliar la sistematidad del

discurso filosofico europeo, especialmente el de la fenomenologia post-

142 Cf. SOLARI, Enzo, “Sobre la filosofia de la religion en América Latina”, en Realidad. Revista
de Ciencias Sociales y Humanidades 103 (2005), p. 148.
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husserliana y la hermenéutica contemporanea, con los hallazgos mas
prominentes de la tradicion filoséfica latinoamericana, resituando
contextualmente al primero y dotdndolo de pertinencia historica. Ademas, se
aboc6, de modo permanente y consistente en los Ultimos afios, a analizar
filosoficamente los “signos de los tiempos” de la realidad de nuestro
subcontinente, haciendo gala del mentado didlogo con las ciencias sociales
criticas. Alli estudié de manera detallada, y siempre desde una o6ptica filosofica,
las caracteristicas mas salientes de las dindmicas culturales, religiosas,
econdémicas y sociales actuales. Aun con lo criticable de toda posicion
intelectual, su modo vocacional de encarar la profesion filoséfica, en
comunidad, en situacion y al extremo riguroso, lo posiciona como un verdadero
maestro de nuestro pensar contemporaneo. Su obra resulta, pues, un desafio
abierto, no solo por el trabajo futuro que habra que dedicarle, sino,

fundamentalmente, por el imperativo de pensar desde aqui, junto al pueblo.
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