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I. INTRODUCCION
1. AFRICA Y SU LUGAR EN EL MUNDO ROMANO

“Ancha es Castilla™ Tipica expresion espafiola con la cual se hace
referencia a la diversidad de costumbres y puebles que en ella coexis-
ten. Tal manera de entender la existencia, propia y comiin, se debe en
parte a Rema, cuyas fuentes regaron, y en algunos sentidos lo siguen
haciendo, toda Europa hasta nuestros dias. De modo tal que vivir en
Africa, comao lo hacia San Agustin siende Obispo de Hipona [Argelia)
ne era ningin inconveniente para estar en el centro del mundo roma-
no, ¥ ser parte necesaria de dicha cotidiancidad.

El problema real era que, mientras Roma estaba amenazada y ace-
chada por los birbaros, no olvidemos que el Imperio de Occidente cae
en ¢l afio 476, los cimientos de la cultura greco-romana estaban mi-
nados desde el exterior por las misticas orienfales, que ya habian trans-
formado el Estado. Entiende Villey, que posiblemente también por el
cristianisme, ya que judios y cristianos fueron considerados durante
mucho tiempo como los enemigos del Imperio, y si bien Constantine
sellé aparentemente una reconciliacidn entre la potestad papal ¥ la im-
perial, la misma no pudo ser total,
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Asi las cosas, San Agustin se encontrard con una cuestion que em-
pieza a plantearse de manera decisiva: el acuerdo entre la cultura grie-
ga ¥ la sabiduria cristiana. Antes que €], la patristica griega de la mano
de Justino, Clemente de Alejandria, Origenes v Gregorio de Nicea em-
pezaron a vislumbrarlo, contrastando las oposiciones. No obstante,
habri de ser Boecio, quien lo plantee en sus términos definitivos: la
concordancia entre la fe v la razén. “A nadie es dudosa que una doble
fuerza nos impulsa al aprendizaje: la autoridad y la razdn. Y para mi
es cosa clerta que no debo apartarme de la autoridad de Cristo, pues
no hallo otra mas firme. En los temas que exigen arduos razonamien-
tos, pues tal es mi condicién que impacientemente estoy deseando de
conocer la verdad, no solo por la fe, sino por compresion de la inteli-
gEncia,.. ™,

2. AGUSTIN, EL HOMBRE

Mace cn Tagaste, territorio actualmente perteneciente a Tiinez, el 13
de Noviembre del afio 354, y muere en Hipona ¢l 28 de Agosto del afio
430,

El literal norafricano registraba por ese entonces una actividad cul-
tural muy florida, producto de la confluencia de doetrinas y religio-
nes. Asi es como inicia su instruccion en la ciudad patal, completin-
dola en Madura y Cartago; siguiendo asi ¢l curso normal de los estu-
dios correspondientes a un joven romano culte, cultivando la gram-
Hica ¥ la retdrica.

Aqui se produce, por una doble via, la primera aproximacién al de-
recho, ambas indirectas. Por un lado, a través de la retdrica, arte que
trata de la elocuencia judiclal, ensefidndola en Roma y Mildn, como
asi también en Tagaste y Cartago: v por su intimo amigo Alipio, quien
siendo estudiante de derecho, siguid a Agustin en su periplo por las
ciudades italianas.

Mis dado a las letras latinas que a las griegas, siente desde tempra-

1 Conira los Académices, L 1L Cagee 177200 Tembicn en “Del Libee Albedrio, L L Csp, 5. 6: “...Pero
abeara Iratamas, ademds, de saber y entender ¥ tener pos cortisima lo que hemaos recibides por |3
fe. Asl, pues, relbexions cuanto peedas, ¥ dime luego por qué ruedn e parece que es n el gl
aduliefo_ .=



11 = AN AGUSTIN ¥ LOS AGUSTINISMOS = 11

no cterta preferencia por Viegilio; aunque la principal gran “marca” es
1a lectura del “Hortensio ", de Cicerdn, pues despierta en € la vocacion
por la filosofia ¥ su inclinacién al pensamiento. Este libro es un didlo-
go en el que se ponderaban las excelencias de la filosofia, gracias al
cual supera San Agustin ¢l hedonismo, encontrindose con el estoicis-
mu. Las referencias a la templanza, la renuncia, ¢l sometimiento de la
semsualidad a la razdn, ¢l sosiego del sabio, la resistencia interior a las
pasiones, hacen que sicnta, tal como lo expresara en las Confesiones,
que “este libro trocd mis afectos y me mudd de tal modo, que me hizo
dirigir a Vos, Sefior, mis siplicas ¥ ruegos, y que mis intenciones y de-
seos fuese muy otros de los que antes eran™,

Trata asimismo por entonces de penetrar cn las Sagradas Escritu-
ras, pero, en sus propias palabras, dado que la sencillez de estas no se
acomodaban a su vanidad, le fue imposible un real descubrimiento de
las mismas. Casi enseguida lec las Categorias de Aristdteles; satisfecho
de comprenderlas’, inicia ¢l contacto con los neoplaténicos.

Durante nueve afos es afecto a las ensefianzas de Manes, La promesa
de 1a verdad ractonal e integral, resuelven en €1, el problema del ongen
del mal, v, sobre todo, le ofrece una suerte de justificacion a clapas ante-
riores de su vida. Las cuales, sin lugar a dudas, no son come se las sucle
interpretar o imaginar hoy en dia’. No obstante, luego del encuentro con
Fausto y sus insuficientes explicaciones, junto con la falta de probidad
intelectual de otros maniqueos, decepeionado, si bien no rompe comple-
tamente con cllos, deriva hacia o escepticismo acadéemico.

A fines del 383 ensefia Retorica en Roma. Arrecia en su espiritu la
lucha entre una avasalladora sed de verdad y una autenticidad critica
que le impide cualguier salto pragmitico ante las dificultades respecio
de cuestiones como la espiritualidad de Dios o el problema del mal. En
este estado de dnime pasa el afio siguiente a Milin, cuyo obispe, San

2 Confesdomes, L 11, Cap. IV, 7

1 Confrdoncs, L IV, Cap. XWI 28

4 Hago sefesencia a an “libra® del que, como ol Quijote. ne quicrs wrordarme, en ol cual & in-
¢l sye m San Agustin como uno de los homoscxuales més “importantes de Ja historia™ Tal esla
fariasis @ que ka dade luger dicha parte de su vida, que The Rolling Stencs, lo nombra en la
cancitn “Saint of e (Bridges To Babylos): "Augastin knew tomplatienf He loved women, wine
and sangl And all the special pleasuses (05 doing something weesig™... Por qud hardnm la mea-
ci4n de hacer alge mal?



12 = REVISTA AEQUITAS =12

)lmLms!u. acalm (le rfp*'u:'ar al alegato de Simmaco propugnando el
retorno al paganismo. Cuando se le redine alli su madre, Santa Mani-
CA, Agustin estd en erisis.

Ambas santidades, materna y magistral, van disponiéndolo hacia
la conversion por dos camines: dilucidacion de la verdad y rectifica-
cion de vida. Necesita ver claros los dogmas, adquirir conciencia de li-
mitacién humana ante el misterie, romper los lazos de la came ¥ rec-
tificar sus suefios de gloria terrena. No es un pagano ni un incrédulo,
ni tampoce un hombre envilecido; es, como dice de si mismo: “un
varon de deseos”,

Finalmente a los 33 afios es bautizado per San Ambrosio, junto con
su hijo Adeodato.

Completa en Roma su formacion religiosa v en ¢l afio 391 es arde-
nado sacerdote en Hipona. Se entrega a la predicacion, micntras se su-
ceden las luchas y polémicas con maniqueos, arrianos, pelagianos, do-
natistas y con los reaccionarios del paganismo. Consagrado Obispo au-
xiliar de Hipona en 396, sucede ese mismo afio a Valerio, agregdndose
a la predicacion, la tarea de reformar la disciplina y administrar justi-
cia como arbitro entre sus fieles,

Ademis de su papel ordinario de obispo (sermones, comentarios
sobre la Sagrada Escritura, catequesis, administracién de justicia ¥ de
los bienes de la Iglesia), San Agustin se enfrentard a los enemigos de
la ortedoxia. Su actividad serd, sobre todo, la de un doctor combatien-
te por la ortodoxia.

Hay todavia otro aspecto en la obra de San Agustin: su interés por
las comunidades mondsticas, que serd de tal magnitud que se le atri-
buyen numerosas reglas. Es un mistico orientado mas hacia la vida
monacal que a la de un obispo, ¥ mis a 1a aracidn que a las luchas
doctrinarias. Escribié numerosas plegarias y los Soliloguios, Las Con-
Jesiones, la mis famosa de sus obras, es una meditacién sobre los acon-
tecimientos de la vida, obra subjetiva, interior ¥ plena de la presencia
de Dios con quien dialoga.

Esta vida fue integra: sélida en estudios -a la veg profanos y sa-
cros- que fructifican ya en la edad madura en una deshordante activi-
dad, corondndose en la contemplacidn.
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. PENSAMIENTO AGUSTINLAND
1. FILOSOFIA

La de San Agustin es el dechado de una filosofia personalisima. Una
metafisica de la experiencia interior. En su pensamiento queda regis-
trada la influcncia de Cicerdn v de los neoplatdnicos. Sin querer caer
en la dicotomia: Platon-San Agustin vs, Aristételes-Santo Tomas, se
destaca en ¢l la tendencia intuitiva, el vuelo poétice, que lo encuen-
tran més cercano a la conjuncién de la voluntad y el intelecto.

Su propia vida muestra como la sabiduria humana puede madurar
¢l espiritu para la gracia divina. Su humanismo trata de captar la in-
tegridad existencial del hombre sin disociar la filosofia ¥ la teologia,
ni retroceder ante lo sobrenatural.

Parte de la aristotélica union de cuerpo y alma, subrayando la fun-
cian de los sentides v la gravitacion platdénica hacia la verdad suprasen-
<ible, Alumbra en nosotros una luz de la razon eterna, que implica par-
ticipacion del hombre en la luz increada, que nos permite llegar desde
el conocimiento del objeto singular a la verdad universal. Distingue entre
Ia ohjetividad de la verdad, una, independiente de tal o cual sujeto, ¥ su
incidencia temporal y circunstanciada en el individuo.

Mantiene la compenetracién platonica entre la verdad y ¢l ser. Co-
nocer es confirmar el ser en la interioridad del espiritu. Buscamos, mis
alld de la estricta verdad, una sabiduria que versa sobre las cosas eter-
nas y reporta perfeceion y felicidad al hombre.

Por su propia experiencia sabe que la verdad requiere un previo es-
fuerzo para ser conquistada, y que la mera especulacidn racional no
ofrece 1a seguridad de la fe, pero es de suyo una perfeccion que ayuda
a la fe. La razon alcanza, respecto del dogma, a sistematizar el dato
revelado, a disipar, a discernir lo imposible de lo incomprensible. Esta
conciencia de los propios limites es una de las maravillas de la razdn:
aunque no llega al fondo del misterio, si va demarcando el dmbito del
misme, sacando consecuencias.

San Agustin entiende que solo en ¢l hombre de vida interior, anida
y fructifica la verdad; que el encuentro consige mismao dispene al hom-
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bre para encontrar a Dios; que la conciencia de nuestra finitud e jnes-
tabilidad es apertura a la verdad eterna e inmutable.

2. ANTROPOLOGIA

El alma vivifica al cuerpo, y Dios vivifica el alma. Los movimien-
tos de esta repercuten en aquél, y viceversa. Cuando hablamos de la
grandeza de un alma no pensamos en la extensién que ocupa, sino en
su poder y sus virtudes.

En el analisis de las potencias del alma destaca el de la memoria,
toda vez que en ella es donde habita Dios y es donde se conserva la
idea de la bienaventuranza, motivo por el cual todos deseamos ser bie-
naventurados. Por esta razon es que todos los hombres pretendemos
vivir alegres y contentos; aunque algunos alcancen la alegria por un
camino, mientras otros lo hacen por senderos y derroteros diferentes.
Incluso por méas que muchas veces elijamos equivocadamente bicnes
que en realidad no son tales, mas dandonos cuenta, es que buscamos
¢n nuestra memoria el término de la comparacion, como la mujer que
buscaba la dracma. ;Cudndo deja de buscar? En el momento en que la
que sus ojos ven, es el reflejo de la que ya antes estaba en su meno-
ria. Asi es como lo encontrado “nos basta”: cuando alcanzamos la bie-
naventuranza, cuando encontramos a Dios en nosotros mismos®.

enemigos, no tendria explicacion la encarnacién, pues a través de 3sta
es que la naturaleza humana es santificable®.

mosas que tu creaste. [u estabas conmigo, mas yo no lo estaba contigo...”. Confesiones, L X, Cap.
X X VII.

6 Sin querer trazar un paralelo, piénsese en el planteo que hace Santo Tomas respecto de las re-
laciones de fe y razon, en el cual establece que las mismas no pueden ser contradictorias.




15 - 5AN AGUSTIN ¥ LOS ACUSTINISMOS - 15

queda mejor reflejada en la visidn totalizadora que ofrece sobre la tem-
poralidad. la muerte ¥ la inmortalidad.

La muerte no s la finalizacidn, ya que ¢l nacimiento es el comien-
20 de una agonia que legard indefectiblemente a la muerte, Vida es,
vida plena, feliz e inmortal. ¥ la inmortalidad va unida a la concien-
cia de nuestra vinculacion personal a Dios. Dios no es un extrafio, sino
que mis bien es lo mas cercano y entrafiable de nuesira propia alma,
su mirada es amor creador. Este no implica convertir a Dios en un mero
bien del hombre, sino mids bien reconvertido en que el bien del hom-
bre radica en Dios.

La libertad es la nota esencial de la voluntad humana. Sin ella que-
diaria desvirluada; a tal punto que ni siquicra la providencia divina ni
la gracia, la anulan. La gracia v la libertad se relacionan de forma tal
gue, mientras ésta trae ¢l desencadenamiento de todo aguello que nos
esclaviza o degrada, aquélla es la que nos da fuerza para encauzar v
defender la libertad, La gracia no destruye, perfecciona la naturaleza
del hombre, pues asi fue como Dios cred al hombre.

3. EL BIEN, EL ORDEN Y EL MAL

Estas cuestiones son el estimulante decisivo de su pensamiento. El
universe, contemplade con los ojos del espirity, se nos muestra pro-
porcionado ¥ erdenado. Lo que desde una visidn parcial parece nega-
cidn del orden, visto desde la debida altura ofrece otra perspectiva.

Como reiterard Santo Tomis, €] mal estriba, no en la mera creencia
0 negacion, sino en la privacion de un bien que corresponde al ser: asi,
el hombre no considera un mal ¢l carecer de alas, pues no esid desti-
nado a volar; por ello nos duele, no lo imposible, sino lo que, siendo
posible ¥ convenicnte, nos falta. Aqui nos encontramos formulada ro-
tundamente bajo muy varias expresiones, la converlibilidad entre ¢l
bien v el ser.

Decir que ¢l mal no es sustancia no cs negar su existencia; existe
como un virus en el bien, De ahi que su gravedad depende de la exce-
lencia del bien que estd “comiendo” No se halla en las cosas, sino en
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la actividad y en la intencion de quien las usa. Su verdadera causa e€s
la voluntad del hombre en cuanto abusa de su libertad y, atraido por
ciertos bienes, o por apariencias de bien, se desvia de otros superiores
y del bien supremo. Este abuso es el que trastorno y sigue trastornan-
do el orden del universo, el que puede convertir la belleza en incenti-
vo de la lujuria. El que, olvidando la gracia, nos esclaviza'y degrada.

Solo el mal moral merece el nombre de mal, pues vicia la voluatad
y el principio mismo del ser, el que a su vez es superior que el sufri-
miento o el mal de pena. El que puede incluso ser considerado un bien,
ya que toda sancion nos reintegra al orden.

Planteado el orden del universo en la génesis misma de la Creacion,
el orden moral se inserta en el orden universal. Dios asigna a cada :ria-
tura sus fines y su 6rbita; pero al hombre le otorga fines mas altos,
motivo por el que debe obrar conforme a las normas postuladas por
su fin, aunque, puede también violarlas gracias a su libertad (“des-gra-
ciada”). Cuando es ddcil no crea el orden, pero coopera a su man‘eni-
miento, y confirmacion, ratificindose en é€l; cuando lo infringe, “am-
poco destruye ese orden ni debilita sus principios, pero de algun riodo
lo entorpece, aunque al cabo queda sometido a las consecuencias de

su infraccion. Asi como el error o la mentira nos dejan al margen de
la verdad sin mengua para ésta, pero sujetos a las consecuencias de
esa mentira o de ese error en nuestra vida, la infraccion nos deja, no
fuera del orden, pero si de los “beneficios” que concede, y merced a
las consecuencias por ¢l previstas. Tantos unos (beneficios) como otras

(consecuencias), integran dicho orden’.
I a conciencia de estas normas de conducta, su existencia exterior

al hombre, como asi también las verdades practicas, que son indepen-

dientes de nosotros, lo llevan a la gran cuestion: ;Dios ordena algo,
porque es bueno, o ese acto es bueno porque lo ordena Dios?

7 Aqui es donde, posteriormente, Lutero, y luego Kelsen, confunden los tantos y entiend 2n esta
“parte del orden”, como el orden mismo.
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111 DOCTRINA ETICO-JURIDICA

1. LA DISPERSION DE 5U OBRA...

Resalta Bargallé Cirie que “dificulta la exposicidn del pensamiento
agustiniano la falta de un sistema que lo encuadre. Es decir ¢l sistema
estd vivo a mucha mayor profundidad que la habitua! ¥ consiste en
una consideracion permanente de todas las realidades a partir de un
mismeo centro™,

A lo que se puede agregar que, en todo el colosal conjunto de su
obra®, San Agustin ne incluye textos referidos al derecho strictu sensu.
Mo hay en ninguno de ellos un tratamiento como ¢l que brinda Santo
Tomas; pucs no buscaba proveer recetas de orden temporal, ni tampo-
oo era, como el Angélico, un profesor universitario... Y si bien la vida
del profesor, tiene cierio parecido a la de predicar, pues hay gque tras-
mitir una verdad que previamente ha sido meditada, la meditacidn de
San Agustin tiene por objeto al orden sobrenatural, El fin de sus obras
€3 exclusivamente pastoral.

La clave de su doctrina juridica, estd en Dios mismo. Lo que aporta
de nuevo viene de esa fuente trascendente de donde deriva todo. En
sus Confesiones recuerda este descubrimiento: “Ni habia llegado a co-
nocer aquello ¢n gue consiste la justicia imterior vy verdadera, gue no
arregla sus juicios por la costumbre, sine por la ley rectisima dada v
establecida por Dies Todopoderoso, para que se formasen las costum-
bres de todas las regiones y edades con arreglo a ella, que sabe aco-
modarse a fodas las edades y regiones, ne obstante ser una misma en
lodas partes v tiempos, v no tener diversidad alguna en esta parte res-
pecte de la otra, ni ser de diverso modo en este gue en afro ticmpo,*™

En el [} Magistro, S5an Agustin edificard su teoria sobre el conoci-
miento por medio de la iluminacién divina, de inspiracién platdnica.
Asi ez como Villey entre otras, entienden que ¥a que no conocemos la
verdad, el bien y la justicia méis que por Dios, no po~ la experiencia

& "Fenaamicnto politico y jurdios de San Agastin®, Abcledo Pernot, Pidg. 100
3 Aproximedemenie 40 wolimenes &e la BAC
1 Confestones; L IIL, Cam VIL 1%
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sensible, si la verdad vy la justicia son Dios misme, serd necesario renun-
ciar al derecho natural de Arstdteles y de los jurisconsultos romanos.

En La Ciwdad de Dios es dificil de captar los asuntos referidos al de-
rechao, abstraccién hecha del objeto principal e i obra, Tal vez esc
sea ¢l motivo por ¢l que sus lectores han realizado las mds variadas
interpretaciones segan las épocas.

“As quee dos amores fundaron dos cindedes; es a salver: la terrenn,
el amor propio, hasta Hegar @ menospreciar a Dios, v la celestial, el
amor a Dios, hasta legar al desprecio de st propio. La primera puso su
qloria en 50 misma, v Ia segunda, en el Sedor; porgque In wna busca el
honor v gloria de los hombres, v o otra, cstima por suma gloria a Dios,
testigo de su conciencia”

No son ciudades peliticas, sino misticas: la de los bicnaventurados
¥ la de los condenados, ¥ no hay que confundir a la primera con la
iglesia, ni a 12 segunda con ¢ Estado, sino ubicar a cada hombre ¥ a
cada sociedad con relacién a su fin ultimo, en el plano de la eterni-
dad, Becién entonces se podrd saber a qué ciudad pertenece cada uno.

Asi como hay justos que integran la ciudad celeste ¥ que vivieron
antes que la lglesia se fundara, también hay en la [glesia muchos que
no serin en definitiva del ndmere de los elegidos. Ya que las dos ciu-
dades discurren sobre la tierra y recién al momente de separar el trigo
de la cizafia se hard la separacion, por esto es qué San Agustin dice
que cada uno ha de preguntarse qué ama.

“Trasfomanda, pues, ¥ turbando ¢l orden de este amaor y caridad, des-
preciaron los hifos de Dios a Dios v amaron a las hifas de los hombres,
con cuyos dos nombres bastanie se disfingue ¥ conoce yna ¥ olrg cid=
ded. Pues tampoco aguéllos naturalmente dejaban de ser hijos de los
hontbres, sino que habian comenzado a tewer olfre nombre por la gra-
cia; porque la misma Escritura, donde dice gue los hijos de Dios se afi-
ciongron a las hijas de los hombres, a los mismos los Hama también dn-
geles de Dios, por cuyo motive muchos s¢ han imaginado que aguéllos
ne fueron hombres, sing dngeles™,

11 L= CRudsd de Dios, L. XIY, Cap. 28
12 La Clsdad de Ding, L. %W, Cxp. 22,
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El tema es la coexistencia y ¢l paralelo de éstas dos ciudades. La
que enemos bajo los ojos es la “cladad ferrestre™, cuya suerte estd jus-
tamente en cucstion -bajo las especies del Imperio Romano''-; sus des-
Linos aparecen frigiles, provisoros; sus bienes, falsos; su justicia, tram-
posa... Como cristianos, no merece que depositemos demasiadoe pues-
tros amares en ella, Muestra verdadera patria o5 sobre todo La Ciudad
de Dios.

La ciudad de Dios es una realidad mistica, es la comunidad de los
santos; pero se encarna historicamente en los grupos humanos que tie-
nen por jefe a Abel, Nod, Abraham v los reves justos de Isracl. Ella tiene
su justicia, sus leyes propias; tiene prometida la vigencia y la victoria
elerma; es on ella hacia donde los cristianos deberian avocar sus esfuer-
zos. Pero también la ciudad celestial usa de la paz terrena v desea la tra-
bazdn y uniformidad de las voluntades humanas en 1as cosas que perte-
necen a la naturaleza mortal de los hombres, refidendo v enderczando
esla paz terrena a la paz celestial™,

La ciudad terrestre tiene, por su parie, su razon de ser en la histo-
ria; es obra -comao lo es todo- de la Providencia Divina y cumple una
cierta funcidn ce nuestra marcha hacia la salvacidn, Por ello el Esta-
do, las leyes v el derecho de nuestras ciudades humanas histdricas cuyo
valor estd cuestionado, no son fines en si mismos que nos permitan
alcanzar la Felicidad plena. Son medios a traveés de los cuales nuestra
existencia tiene gue servirse para poder alcanzar la salvacion perso-
nal. En la medida en que la ciudad terrestre sea corrupta o esté aleja-
da de Dios, no por esto tenemos que seguir el impulso de la desespe-
ranza, sino conseguir ¢l mavor de los consuelos. Pues al darnos cuen-
ta que nuestra estadia en este mundao tiene fecha de caducidad, vy que
nucstros verdaderos fines estin en la ciudad celeste, mas allanado ten-
dremos el camine hacia la bienaventuranza.

13 Pere que hoy perloctamenie los podriamos aplicar Oecdente en general
14 Bargalle Ciris, g cit. phg. 88,
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2. ..TRAJO DISPARIDAD DE INTERPRETACIONES

No nos resulta llamative entonces, que en toda la literatura referi-
da a este Padre de la Iglesia, las interpretaciones hayan sido de lo miés
variadas, y por que no, muchas veces torpemente reducidas y sesga-
das. Algunos intérpretes ven en la obra de San Agustin un adeprto al
dercche natiral concebido a la manera aristotélico-tomista: otros ven
en €l al inspirador de la teacracia®™; otros intentan demostrar el posiri-
pismo juridice, ¥y algunos menos entienden que es uno de los padres
del capitalismo.

La causa de estas divergencias estd en que su obra no trata “ex pro-
feso™ sobre cuestiones abstracias o intemporales, sino que mas bien
Agustin responde a situaciones determinadas: tal herejia, el cisma do-
natista o la toma de Roma. {Qué ocurre entonces? Sobre respuestas
concretas a un problema con su circunstancia especifica (como diria
Ortega), se trata de extraer un "concepto” aplicable a situaciones abs-
tractas, pero sin tomar en cuenta que el ¢je sobre el que gira el pensa-
micnte de cste Padre de la lglesia, estd referido al momento en que se
alcance la bienaventuranza.

San Agustin no pretende legar de golpe a respucstas definitivas sino
mediante tanteos a veces contrapuestos. Asi, en presencia del manigque-
ismao, defiende la bondad de la naturaleza, la existencia del derecho na-
tural; ante la herejia pelagiana nos pone en guardia sobre la verdacd
opuesta, esto €s la corrupcion del hombre y la constante necesidad del
recurso a la gracia divina. Mos cnsefia el primado de la Ciudad de Dios,
pero no desconoce la Cludad Terrestre, sus principios v reglas.

Dice Villey, acertadamente, que la realidad es demasiado rica para
entrar en algin sistema y San Agustin tiene un muy fuerte amor por
la verdad como para no registrar los aparentes aspectos contradiclo-
rios: la unidad profunda, la coherencia de su doctrina aparece si in-
tentamos seguir a 5an Agustin al plano mistice que fue el suyo pro-
pio; incluso, desde alli, toma la debida ubieacién la politica temporal
tratada al modo de un Platdn o de un Aristdreles,

15 Teass del “aguitinisma politice”
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1. LA TEORIA AGUSTINIANA DE LAS TRES LEYES

Hay tres géneras de leyes por medio de las cuales Dios nos hace co-
nocer su justicia: ia ley cterna, la ley natural y la ley temporal.

al Ley Eferna

La ley eterna ¢s la razdn o voluntad de Dios que rige todo lo crea-
do. En consecuencia, participan de ella tanto los hombres como la na-
turaleza irracional, aunque de formas diferentes. Los hombres pueden
desobedecerla, toda vez que tienen libertad, a pesar de que se encuen-
tra impresa en sus conciencias: mientras gque la naturaleza irracional
la acata necesariamente.

La ley eterna, que llevamos impresa en nuestra alma, es aquélla en
virtud de la cual es justo que todas las cosas estén perfectamente or-
denadas; ¥ siendo dnica como s, deben conformarse con ella las di=
versas leyes tempaorales, a pesar de las modificaciones que sufren de
acuerdo con la exigencia del buen gobierno de los pueblos"™; ordena
conservar ¢l orden natural y prohibe alterarlo. Implica ¢l culto y el ser-
vicio del hombre a Dies; la fraternidad entre los hombres, en el senti-
do de ser todos hijos de un mismo Padre, v del dominio de los hom-
bires sobre el resto de lo creade,

Es “aquella ley de la cual decimos que es la razdn suprema de rodo,
a la cual se debe obedecer siempre, ¥ que castiga a los malos con una
vida infeliz v mizerable, v premia a los buenos coi una vida biena-
venfurada, y en virfud de la cual justamente se da aguella gue hemos
lamado ley temporal, y en s misma virtud v con igual justicia sc la
modifica” .

Violan la jerarquia cstablecida por la Ley eterna todo antropocen-
trismao que no le da a Dios lo suyo, todo sistema politico o econdmico
que niegue la fraternidad (como hijos de un mismo padre] entre los
hombres o que esclavice el hombre a los animales o a las cosas'™, los
actos de gobierno que lenta y pausadamente tendieran a la deprava-

16 Deel Likere Albedrio, L 1, Cap. VI, 15
17 Dl Litere Albedrio. L 1, Cap. W1, 1%
18 Hermasdisa Mantejane: "Curia de Desecho Masural®, Lexis Nexis, Buenos Adres, 2005
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cidn del pueblo, a través de la compra de votos al mejor pestor, apo-
yandose en las circunstancias de pobreza v necesidad creadas por cstos
sistemas politicos y econdmicos.

Basta pensar en la cantidad de siervos a los que nos someten y nos
sometemos en nuestra vida diaria, muchas veces sin darnos realmente
cuenta, sin tomar la debida conciencia de nuestros actos... Tendemos
un entramado de relaciones que nos dan una falsa nocidén de la reali-
dad. Asimismo, la jerarquia es violada por nosotros con nuestros actos,
pues tales circunstancias no nos hacen inimputables.

b} Ley natural

La Epistola a los Eomanoes junto a ciertos textos del Génesis, son
los principios que lo instruyen sobre esta fuente original del conoci-
miento de lo justo, consustancial a la naturaleza del hombre luego de
la creacidn; comiin a todos, independicnte de las revelaciones reserva-
das a los judios y a los cristianos, accesible igualmente a los gentiles
de ayer, y a los gentiles y agndsticos de hoy.

Dios al crear al hombre a su imagen v semejanza, imprime ¢n su
naturaleza, en su corazin, en su alma™, una cierta nocion de lo justo,
vy unas determinadas reglas de justicia que son inmutables ¢ imborra-
bles, va que hasta los impios juzgan segin ellas cuando reprenden o
alaban con razén muchas cosas en 1a conducta de los hombres,

5¢ pregunta asi Villey si 5an Agustin no habri sido un adepto del
derecho natural. Entiende el profesor francés que en la doctrina agus-
tiniana existen las bases metafisicas de una doctrina del derecho na-
tural. Entiende que, a] sostener San Agustin que Dios impone un orden
sobre toda la naturaleza, la justicia seria la obediencia a este orden de
la naturaleza. Tampoco ha negado, este padre de la Iglesia, que los pa-
ganos hicieran algunos descubrimientos mediante sus solas luces na-
turales, respecto a ciertas normas de justicia, castigando los pecados
contra ¢l orden natural; parece admitir también que algunas de sus
instituciones han sido, efectivamente, justas; entiende al jus gentium
como las normas ajustadas a la Ley natural, euya vigencia no queda

19 Mo em su fapan Batural,
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adserita a un determinado puehlo, como el jus civile, sino que se ex-
ticnde a todos.

For lo tanto, para Villey, lo que falta a la doctrina de San Agustin
para ser verdaderamente una doctrina de derecho natural, son las bases
psicoldgicas. Una cosa es que el orden exista y otra que nosotros lo po-
damos conocer. Bs en este punto que ¢l sentimiento agustiniano del pe-
cado del hombre, s opone al optimismo antiguo: Nosetros no comprens
derizmos la justicia va que somos seres cafdos enferamente ei la inigui-
dad. No se trata, como Aristdreles, solamenie de wna debilidad natwral
de nuestra razdn, de una dificultad pare conacer, sing mas bien -en
razon de wna catda que wos gparda de o nafuraleza misma- de una im-
potencia radical. En cuanto a los cristianos ¢ igualmente a los judios, es
por otras vias que cilos accederian a la justicia: DIOS, la ley eterma™,

Es llamada ley intima, pues por medio de ella habla Dios al hombre
en su conciencia y nunca puede ser borrada. “Ddnde, pues, estan cstas
reqlas escritas? fDdnde conoce lo justo el injusto? JDénde ve la nece-
sidad de alcanzar lo que ¢ ne posee? sDonde han de estar escritas,
sing en el libro de agquella luz gue se lama Verdad? En ¢l es donde toda
ley justa se encuentra escrila y come impresa en el corazdn del hom-
bre, obrador de justicia, ¥y no como $i enilgrase, Sino por wna especie
de intro-impresion, como del anille a pasa a le cera la imagen sin aban-
donar la sortija™",

Hasta el mds injusto o malvado de los hombres sigue eniendo co-
nocimiento ¥ conciencia del contenido de esta ley. Quizis no tanto cn
sus propios actos, pero si en los actos de los demds que somete a jui-
cio. Basta pensar en las represalias que toman, en la gran mayoria de
las carceles, los lamados presos comunes, con los condenados por de-
litos contra la sexualidad, 51 bien se puede entender que nuestro ¢jem-
plo es simplista, no deja de ser menos verdadero. De no ser asi, qué
muotivos los lleva a actuar asi en este tipo de situaciones?

Algunos pasajes pueden ser [mal) interpretados como un cierto vo-
luntarismo. San Agustin consagra en su célebre “ratio vel voluntas

200 Mickel] Villey: "El desecho pemigeciive griega, judla y cnstima”, Bdiciones Uhersi, Haenos
Alge, 1978,
21 De la Sanzisima Trimidad. L X1V 16, 22
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Dei”, una compenetraciéon: la idea de Dios como acto purisimo 2n el
que no cabe contraponer la voluntad y la razon*’, ni mucho menos
confundir la voluntad con la arbitrariedad®.

La ley eterna ilumina nuestra conciencia, como la luz divina 1lumi-
na nuestra inteligencia; y la ley natural ha sido grabada en el corazon
del hombre, sin que sea posible borrarla por iniquidad de ningun tipo.
Un acto es tanto mas perfecto cuando mas pura es la union de la vo-
luntad humana con la divina, cuanto mas fielmente confirmen el en-
tendimiento y la voluntad nuestra vinculacion con Dios, puestc que
tendemos a la felicidad. Podremos elegir los medios incorrectos, (rnos
tras el mal cuando se nos ofrece como un bien, pero todos anhelamos
ser buenos, ser felices, puesto que en la bienaventuranza esta situada
en nuestra memoria.

“El que no obra, pero conoce como debe obrar, se aparta de aquella
luz cuyo resplandor le ilumina. Quien no conoce como debe vivir, es
mads excusable en su pecado, pues no es transgresor de una ley cono-
cida; pero también él es iluminado por el fulgor de la verdad, presente
doquier, cuando, amonestado, confiesa su pecado” **.

Lo verdadero y lo bueno son valores normativos. La norma es aquel
aspecto de lo valioso por donde queda ligada la persona; no se trata
de presiones coactivas, sino de una vigencia que se impone a la liber-
tad. La norma llama a la obediencia; el valor a la estimativa y partici-
pacion. Uno de los reduccionismos de las filosofias modernas es la se-
paracion entre norma y valor: de ahi surgieron de una lado la obliga-
cion pura, el mero deber ser, y de otro el ethos de lo fuerte, lo autenti-

co?.

c) Ley Temporal
Es el escalon inferior del ordenamiento, y en la que se deterraina,
con fundamentos en las anteriores, lo que en cierta eépoca debe quedar

22 Del Libre Albedrio, L I, Cap. IlI, 6.
23 Confusion esta, a la que Suarez deja la puerta mas que abierta.
24 De la Santisima Trinidad, L X1V, 16, 22.

25 R. Guardini: Die Bekechrung des HIl. Augustinus, citado por José Corts Grau en “Historia de la
Filosofia del Derecho”, Madrid, 1968.
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ordenado ¥y prohibido. La misma pucde ser modificada segun lo exijan
las circunstancias de les tempos, descartando asi de plano el positi-
vismo exiremo que se la ha adjudicado; yva que aun siendo justa pucd{:
modificarse, precisamente por la exigencia de las circunstancias. Es
decir, son las circunstancias cambiantes, el fundamento de la modifi-
cacidn. La obediencia a las leves, no esta expresado en clave positivis-
a, puesio gue a ésios no les importa la causa material ni la fnal, solo
ven la causa eficiente,

Dicha ley serd justa en la medida en que, fundada en la ley eter-
na™, cumpla su finalidad: ¢l mantenimiento del orden v la paz tempo-
ral. Es decir que su dmbito se encuentra limitado, ya que no castiga
todios los pecados, sino aguellos actos gue atentan contra el orden ¥ la
paz’, Incluso en el caso de que se castigue un acto que pudiera tam-
bi¢n scr pecado, la ratio legis, no estd en el pecado, sino en ¢] desor-
den que es provecado por el acto pecamineso. En el caso del hurto, no
s¢ lo castiga por la intencion del agente, la cual &5 interna v reservada
a Dios™, sino por la exterioridad v alteridad del acto, que implica un
desorden, pues injustamente s¢ quita a los olros sus cosas™.

£ que piensas que manda la ley remporal, sino que, cuando los
hombres desean poseer estas cosas, que temporalmente podemaos Ha-
mar nuesteas, de tal mode las posean que conserven la paz v seciedad
o convivencia humana tan perfectamente come es posible tratdndose
de esta clase de bicnes?"

Entre los atributos de la ley temporal, se encuentra la posibilidad
de aplicar la fuerza de la coaccion, pues ella “reprime, pucs, por el
micdo, y por el miedo inclina y doblega el dnimo de los miserables,
para quienes fue dada, a hacer lo que les manda o prohibe, porgue, fe-
miendo perder estos bienes, usan de ellos segun clerfas normas, que
son necesarias para consiituir ¥y manicuer la sociedad, que es posible

L 1]

corstituir y manfener con semejantes hombres™ ",

36 Del Libee Alkedrio, L1, Cap, & 15

T Pl Likse Albssidrio, L1, Cap. & 14,

28 Vidase Sanio Tomds de Aquire, Suma Tecddgica, Q. 57, AL L
29 Dl Likae Abbedrio, L 1. Cap. 1% 32,

30 Dxl Likae Albedrio, L1, Cape 15 32,

31 Ded Libee Albedmo, L L Cap. 1%, 32
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IV. APROXIMACION AL PENSAMIENTO JURIDICO DE SAN AGUSTIN

1. EL DERECHO Y 5U5 ASPECTOS

La obra de San Agustin testimonia un pensamicnto, cuyas miras
estan en un modelo al que se aplican los términos de justicia y de de-
recho, de una manera muy diferente a la de Roma.

El derecho judio, tal como San Agustin converso lo ha meditado
ampliamente en las Escrituras, no es de manera alguna, la obra de un
legislador humano; ni descubierto tampoco por medio de la observa-
cion de la nawraleza. Es dictado por Dios. El juez se encausa estricta-
mente sobre ¢l texto de la Torah. Los diversos métodos de interpreta-
cion de los Fariseos, que son esencialmente exegéticos, siempre respe-
tuosos de la letra o de la intencidn del texto.

Crista, en ¢l Nuevo Testamento, permanece observante de la Ley;
viene a “completarla”™; la interpreta segin el uso de los rabinos. Cierto
es gue reacciona contra los métodos de exégesis literal de ciertos fari-
seos; que sublima la ley en el Sermdn de la Montafa y la asume cn un
sentido mas espiritual; como también que £l ensefa =y esle precepio
estd llamado a tener gran importancia- el respeto a las leyes v a las
costumbres temporales. Mas, la verdadera justicia ¢s una justicia dic-
tada por Dios.

Este es ¢l verdadero meollo de la cuestion para entender el pensa-
miento de San Agustin: Su corazin apunta a la Ciudad Celeste, si hien
no deja de mirar a la Ciudad terrestre, ¥ por ende de reconocer ¢l orden
que hay en la misma, tal mirada tiene como fin, descubrir la partici-
pacidn de esta en aquélla, para asi, encaminarse mejor hacia Dios.

La cuestidn de las propicdades de las cosas, presenta determinados
v concretos aspectos que luego serdn retomados por la Doctrina Social
de la Iglesia, es de aquellas que quedan, en cierto modo, en el aire, pues
la indole de la cuestion en si misma, aungque sea planteado conside-
rando ¢ sentido cristiano de la vida, es propiamente un asunto de com-
petencia de la vida terrenal.

Hay que estar en el mundo sin ser del mundo, y servirnoes de los
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bienes, sin dejarnos esclavizar por ellos™. Las riquezas no traen la con-
denacion, como tampoco la pobreza justifica y salva™. Es el apego a
las riquezas que provoca avaricia y desvirtua la esperanza teologal,
endureciendo el corazon y asfixiando a la caridad. Entiende San Agus-
tin que cuando la caridad falla, peligra la justicia; en sus propias pa-
labras: “el hombre es duefio de lo que necesita, y del resto es adminis-
trador”.

Haciendo referencia a que debe ser justo y benigno el mando y gobier-
no de los Senores, establece San Agustin que son diversos los fines er: una
casa en que los hombres no viven de la fe, que en aquélla en que si. Zfec-
tivamente, dice que estos esperan los bienes que le han prometido eternos
en la vida futura, y que los temporales han de usarse a modo de peregri-
no: para que lo sustenten como alimento necesario. Ya que tanto jieles
como infieles hacen uso de las cosas necesarias para esta vida mortal, sien-
do distinta la finalidad del mismo.

San Agustin entiende que los que gozan de lo suyo egoistament? co-
meten injusticia, y en rigor estan defraudando al projimo. Importa adver-
tir, que en su pensamiento, no habria estrictamente caridad, toda vez que
mas que dar de lo propio, se daria a los indigentes lo que es suyo, pues
Dios lo ha puesto a modo de prueba para con los ricos.

2. LAICIDAD Y CRISTIANDAD

San Agustin afirma la sociabilidad del hombre y ensefia que la socia-
bilidad y la autoridad no son consecuencia del pecado, sino algo confor-
me a la naturaleza y condicion humana, a los fines supraindividuales, a

la diversidad de caracteres y aptitudes. Dios es el fundamento primario
de la autoridad, y la justicia el eje mismo de la sociedad. Distingue pues
en la autoridad dos aspectos: el directivo y el coercitivo. El primerc hu-

33 Podemos observar como, actualmente, no se ponen los bienes de consumo al servicio de] hom-
bre, ni se subordina la produccién de aquéllos en beneficio de éste. Mas bien parece que se orga-
niza el consumo en funcion de la produccion, fomentandose un hedonismo de posesiones. El

nombre actual, esta cuasi-obligado a consumir... Aunque seria mas apropiado decir, a consumir-
se a sl mismo.

34 Notese como la demagogia de los politicos de turno, a través de una supuesta indigencia, que

promulga y mantiene, permite que se sufran todo tipo de avasallamientos, sin dar ningun ncen-
tivo para permitir que se salga de tal situacion.... Mas bien todo lo contrario.
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bhiera seguide existicndo de mantenerse ¢l estado de inocencia; el segun-
do o5 el que se debe al pecado onginal, ¥ que incluso puede recrudecerse
por las iniguidades posterores,

Al administrar justicia, se sancionan los actos que afectan a la pa-
cifica convivencia de los hombres. Pero no cabe concebir el Derecho
COMO un mero aparato represivo ¥y coactive al acecho de las infraccio-
nes: ello equivaldria a inferir la esencia y la existencia de la justicia
segun una patelogia o seciologia juridica™. Ahora bien, dada la con-
dicidn humana, la justicia requiere el poder de juzgar y castigar al de-
lincuente. Cierto que nadie ¢s bueno por femor a la pena, Sine por amor
a e justicia; sin embarge hay que reprimir la audacia de unos para se-
guridad de todos, ¢ incluso que sirva de gjemple [que no ¢s lo mismo
a que la correccidn “sea ejemplar”) y los malvados depongan su acti-
tud ¥ rectifiquen su voluntad.

Respecto de los castigos que tengan origen en la alteracidn de la
concordia entre los ciudadanos, sostiene que ¢l castigo ha de ser justo,
a fin de que se cse corrija y enmiende con la pena, y que al mismo
liempo, sirva para gque olros escarmienten con el ejemplo. Notese que
la referencia al modelo es secundaria, mis no principal, tal como seria
hablar de una castigo ejemplar, que de suye no es justo.

Entiende que mieniras mds nos disguste el crimen, mayor empeio
hay que poner en la enmicnda del c‘ulpahtr.'“. wa que el peor mal que
podemos hacer es abandonarle a sus impulsos, A pesar de esto, no de-
bemos perseguir la iniquidad olvidando la humanidad, pues asi como
es crueldad el perdonar por la sola comadidad, tiene que ser el amor
¢l que nos lleve a castigar, pues le da al castigo ¢l alcance propio.

51 bien entiende a la justicia como una virfud que “distribuye”, méds
cerca de la concepeidn platdnica; se preguntard qué justicia es la hu-

15 Camo Kelien. que enticnde que al bomicidio le cabe una pena mayor gque al robo, porgue e
an delicn que caly mis hendo on ¢ senlir comos de 13 sociedsd

b Mo vendria nada mal segair este ejemplo al pernsar e 6] Aagelo, sobee o que todo ol miurdo
oitd de acuerde on calificarlo como ano de los grandes makes de esta epoca nuestra, de la deoga,
Rorese clema coptrediciedin: se despenaliza la beniria paga ¢l fosdume ponsenal. pero no 5 es
para convidar.. Bl argumento eatd dado en que po se viola @ bien parslico prodegido de la Sabed
Fiklica, sine la salud privada, Ahera bicn, €l que convida, 1o hace porque algalen le pide, ¥ &
€308 Blubets que Bo I INpefesh IARPHEe U 20dud pebvads, par lo lanlo ¢n oiie cugauema mental,
no ¢ exid contravimiendo a la Sakad Pdblica.
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mana, que no da a Dios en la medida de lo que se le debe. Para San
Agustin la perfecta justicia requiere un amor al bien, que no depende
tanto de la estricta libertad natural como de la caridad divina derra-
mada en el corazon del hombre. La caridad es el estimulo mas eficaz
para reconocerle a cada cual lo suyo y darselo sin mezquindades, para
que nuestras reinvidicaciones no degeneren en represalias y para cas-
tigar humanamente. Asimismo al subrayar el principio de interioridad,
hace hincapié en como este principio nos lleva a obrar mas por amor
a la justicia que por temor a la pena.

La ley natural, asequible a la razon, es inmutable en sus principios,
pero se adapta a las contingencias historicas y a las diversas situacio-
nes humanas. Las leyes positivas han de ajustarse a la Ley natural. La
ley injusta no merece el nombre de ley’’, y no obliga en conciencia,
aunque en ciertos trances, para evitar escandalo o perturbaciones gra-
ves, hayamos de cumplirla y sigamos sometidos a la autoridad que la
dictd, teniendo en miras, tal sometimiento, al bien comun.

3. INJUSTA JUSTICIA

Las leyes de César, se justifican, en la medida en que son un rasgo
de la ley eterna. El sentido exaltado que llena el alma de San Agustin

sobre el origen divino del orden, lo va a inclinar también (como :ncli-
nara mas todavia a algunos de sus futuros intérpretes) a poner alli

mismo el nudo. Por ello la obediencia a los Reyes no es contraria a las
leyes de la sociedad, si bien tal distincion no cuenta con la nitidez, que

se le podria exigir al jurista (y San Agustin no lo es); tambien afirma
la existencia de delitos, que sin ser pecados, atentan contra el bien
comun.

En cada uno de los juicios que emite San Agustin sobre la justicia
temporal, o sobre el derecho, el término de la comparacion es, para 'y

simplemente, DIOS. Por eso mismo es que al lado de esta, todas y cada
una de las manifestaciones vitales que se produzcan en este mundo,

no solo la justicia, seran impertectas y corruptas.
Este es el fundamento por el que estigmatiza ya sea el conjunto del

37 “Pues a mi me parece que no es ley la que no es justa”. Del Libre Albedrio, L. I, Cap. 5, 11.
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orden pagano, ya sea tal o cual institucidn particular, por ejemplo las
instituciones seciales, judiciales, militares, etc.... Es cierto que su jui-
cio no siempre € tan severo: aprucha ¢l orden juridico romano; habla
de "guerras justas™ de Roma; reconoce en la esclavitud una institucion
conforme —en ciertas circunstancias- al “orden natural™; ha defendido
la mayor parte de las medidas penales fijadas por largo tiempo en Roma
sancionadora de las costumbres sexuales “contra natura’.

San Agustin acusa a la ciudad terrestre, en la que €l vive pero de la
cual no forma parte, de no perseguir mas que honores falsos, trampo-
s0s, provisorios, desviados. De alli que las grandes conquistas de las
que se gloria el Imperio Romano no le han aportado mas que vanidad,
a nadie le ha dado la verdadera felicidad. Le hace a todas las institu-
ciones el reproche de injusticia. Pues al no dar a Dios, autor y ducho
de todas las cosas, el honor v €l respeto que le son debidos, deviene en
una justicia falsa, viciada de pies a cabeza, un desorden, un desarre-
glo. Todo ¢l arden juridice pagano esti -de esta manera- privado de
Justicia.

Alli estd la razdn por la cual la “justicia agustiniana® ceexiste per-
fectamente con la temporal; ambas no podrin contradecirse, no se cho-
can porque no tienen ¢ mismo dmbito de aplicacidn. Una, "nos orde-
na deponer nuestro amor hacia las cosas temporales”. Qué imporia al
mdrtir que se sitia en el plan de la ley divina que se le quite o no se
te quite la vida corporal? Dadas éstas premisas, la legislacion de César
no tiene importancia. '

La otra nos indica que la ley humana tiene que ser justa; que ¢l as-
pecto directivo es parte de la autoridad; que las mismas pueden cam-
biar a tenor de las circunstancias; que los castigos Denen gue Ser jus-
tos, “adecuados™ al delito, siendo su finalidad la correccidn v la en-
micnda. Pero por sobre todas las cosas, solo serd ley si es justa, si es
conforme a la ley natural fundindose en la ley eterna. En este esque-
ma, ¢l acatamiento a pesar de [a injusticia es una consecuencia secun-
daria, voda vez que dicho acto se realiza para no alterar la paz y la
concordia. S¢ puede colegir 51 el incumplimiento de una ley injusta,
ne altera ni la paz ni la concordia, en principio, estaria permitido.
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4. JUSTICIA CRISTIANA

La justicia cristiana exige mas alla de la medida de las formulacio-
nes precisas de los griegos, especialmente Aristoteles, en la particion
social de bienes. El verdadero orden divino, el de los origenes, quiere
que el Dueno sea el esclavo de sus esclavos, que “aquellos que man-
dan tenga cuidado de los otros y sirvan a aquellos a quienes ellos pa-
recen mandar’. La justicia es el préstamo gratuito, la remision de las
deudas, la donacion caritativa... es el obrero de la ultima hora que re-
cibe lo mismo que los otros.

San Agustin sabe que esas normas de caridad de la justicia c‘istia-
na tienen el defecto de no prever con certidumbre ninguna actitu.d ob-
jetiva; sus aplicaciones objetivas son diversas hasta el infinito. La jus-
ticla en sus consecuencias concretas, es informulable. Entiende Villey,
que de esta forma se retoma un tema favorito de la filosofia antigua;
tema proplamente platonico y del cual la moral estoica habia hecho
amplio uso; que igualmente tenia un lugar en el sistema de Aristote-
les. No compartimos esta reflexion del ilustre profesor frances, pues lo
realmente impreciso e informulable en Aristoteles es lo justo del caso
concreto, pues la igualdad habra que encontrarla en cada una ie las
relaciones que toque analizar concreta y especificamente. Pero la jus-
ticia, como virtud, nunca es imprecisa

El deber de San Agustin era predicar esta justicia biblica con refe-
rencia y preeminencia a la justicia de la filosofia clasica pagana del
derecho natural: “Amaras a Dios y a tu projimo como a ti mismo” “Haz
a otro lo que tu quieres que otro te haga”; alli esta el contenido de lo
justo y de las prescripciones de la ley eterna de Creador; este derecho
natural quedaria restaurado de tal manera que nuestra razon natural
lo conoceria espontaneamente si el pecade no lo hubiera abatido. Pero
San Agustin sabe muy bien cuanto difiere este justo del justo de los
filosofos paganos. No obstante, sigue fiel, al menos en su terminolo-
gia, a la doctrina tradicional de la filosofia juridica clasica greco-ro-
mana que ensena que el derecho es lo justo.

Los positivistas modernos, habituados a tener la coaccion, como
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eriterio de lo juridico, tendrin a mal aceptar que tengameos aqui un de-
recho (ius), v en el mejor de los sentidos. Los preceptos de la justicia
cristiana, imprecisos en sus prescripeiones, exigentes hasta el herois-
mo y que se dirigen al corazdn del hombre, a sus disposicienes inti-
mas, no se cuidan de ser sancionados, Seria contradictorio que fueran
impuestos por la fucrza pues la sanciones no tienen poder alguno sobre
el hombre que renuncia a sus intereses; dejar influir su conducta por
la amenazas de casiigo o por promesas de recompensas temporales del
juez terresire, precisamente seria ser injusto y violar el orden del Evan-
gelio. Ello es de la esencia del dereche cristiano, el no poseer sancidn
sobre la tierra. Recordemos que San Agustin pensaba, que sin pecado
original, existiria igualmente la "direccidn”, mis la sancién es propia
de la naturaleza humana ya caida,

W, CONCLUSIONES

San Agustin estd en un nivel diferente al que ocupan los juristas;
sus preocupaciones y pensamientos ¢stan cn otro lado, Mientras los
asuntos referidos al derecho, son propios de nuestra vida terrenal, San
Agustin estd velando siempre por encentrar el camino a la salvacion.
En consecuencia, no pretende prever ni inferir soluciones que son pro-
pia v especificamente juridicas.

Solo la ley que es justa, merece tal nomhbre, pues fundada en la ley
eterna, que s inmutable al igual que la creacidn, es también confor-
me con la ley natural, la cual no puede nunca ser borrada. Teniendo
e300 en cuenta es que San Agustin propugna ¢l cumplimiento de las
leyes temporales, por la conformidad™ que se presta con la ley eterna.

Mo estamos de cucrdo con las tesis de aguellos que sostienen gue
¢l cumplimiento tiene su finalidad en ¢l consuelo de la paz v el orden
que nos cabe esperar en este mundo. No podemos olvidar, que el cum-
plimiento de una ley, en dltima instancia se exige para no alterar la
paz y el orden; por tanto podemos colegir que si ¢l incumplimiento no
trae aparejado el desorden, no se nos estaria imponiendo el cumpli-

3R Entendida comrectamente como te expuasicra mas acriba, al infringis el arden, ra lo desimne-
maos, quedands igualmente scanctidn a las conseeuencis Je va Infraccldn.
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miento fiel y ciego del positivismo, sino que mas bien, persiguz una
finalidad concreta. ‘

Incluso cuando ensena la sumision en ciertos casos a las leyes po-
sitivas injustas, mas que como una imposicion, es una dispensa (ue se
nos otorga para acomodarnos provisionalmente a la injusticia, a fin
de evitar males mayores. Por esto es que las leyes injustas no obligan
en conciencia, salvo cuando su incumplimiento determinara grave es-
candalo o perturbacion. No obstante la resistencia que se oponga a una
ley injusta, no implica necesariamente que la resistencia se haga ex-
tensiva a la autoridad, pues no se niega la obediencia debida al prin-
cipe, sino que se aparta de su voluntad unicamente en aquellos pre-
ceptos para los cuales no tiene autoridad.

Cuando San Agustin propugna la autoridad de las “injustas” leyes
temporales y en consecuencia su acatamiento, algunos hacen una doble
mala lectura. Primero entienden que el acatamiento es al estilo lutera-
no, lo cual, por los motivos antedichos, no es asi; segundo por propia
razon de tal “injusticia”, la que puede entenderse en el pensamiento
agustiniano de dos maneras. En si misma, por cuanto no seria justa

una ley que no esté fundada en la ley eterna y contradiga la ley natu-
ral, y por lo tanto no seria ley; o también si la misma es comparada
con la justicia que puede traer aparejada. Esta claro que si hablamos
de la justicia cristiana, a la que se refiere San Agustin, cualquizr ley

temporal, siempre sera injusta.

No encontramos ninguno de los postulados del positivismo juridico
en la obra de San Agustin; quien, si se quiere de manera implicita y
sin hacer especial hincapié, reconoce la objetivad real de “lo justo™”.
No lo circunscribe a la norma, cuyo cumplimiento es exigible en si

mismo, sino que el cumplimiento se exige para no alterar el orden y
la paz. Ya decia Aristoteles, que el germen de las revoluciones estaba
en dar mas a los que menos les correspondia, y viceversa. Es decir, vio-
lando la justicia distributiva, la que ordena repartiendo. Pareciera que
la vision del estagirita, base filosofica del derecho romano clasicc, esta

39 “Seria dificil y largo de explicar como la ley humana distribuye estos bienes, dandc a cada

uno lo suyo, y evidentemente innecesario para el fin que nos hemos propuesto™ Del Libre Albe-
drio, L I, Cap. 15, 32.
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sobreentendida; v no profundiza su anilisis, puesto que su pensamien-
1o estd en el fin dltimo de la vida,

Todo su pensamiente estd dirigido ¥ erientado a alcanzar la visidn
heatifica, por eso o5 que la vida en este mundo con miras a la pag te-
rrenal, que % comun a los que conocen a Dios v a los que no, &5 un
consuelo de la misma naturaleza humana, pues estamos en ¢l "Valle
de ligrimas”. Tiene a la paz y justicia terrena por verdaderas, aunque
no son consideradas como perfeccion de la virtud, va que no son Dios
mismo, fin hacia el que se ha de mover el hombre,

Una sociedad educada en ¢l agustinismo, no en San Agustin, vive
convencida que la dnica fuente auténtica del derecho es 1a Sagrada Es-
critura, Derecho que ¢s moral y moral de caridad. A ello comduce csta
vision de San Agusting en pretender fundar un orden social sobre la
rectitud de las disposiciones morales antes que sobre |a justicia objeti-
va. Estableciendo un falso paralelismo con Lutero y el positivismo, y
una inconsistente dicotomia con Santo Tomas de Agquing,

Mo obstante, es en ¢ plano espiritual, donde el pensamiento de San
Agustin revela su coherencia, pues, como Obispo que era, pretende la
superacion de las leyes temporales: implica la indiferencia de la per-
fecta justicia cristiana hacia los bienes terrestres en tanto considera-
dos coma fines, ne como medios; en la justicia crstiana el que o peca
por temor, no es verdaderamente justo™.

Haciendo un paralelo, quizis forzado, a San Agustin al lade de la
Ciudad de Dios, como a Sante Tomids lo escrito respecto de lo que ha
contemplado, tado, le parece paja.

40 "Lod guic vivet saan b ley emipedal nio piesden, dbn embanga, quedar libags de 1a bey ereema,
die In oanl, como dijimas, procede todo lo goe es justo y todo lo que lostamserie se modifica. En
cuanto a bos que por su buena woluntad viven sumisos a ka ley eterna. o= claso. grar no mecesitan
by temmporal alguna” Del Libre ATbedrio, L1, Cap. 15 JI,





