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Introducciéon

Dentro del cncuadre general sobre ¢l modo en que las diferentes
mctafisicas oricntales cncaran ¢l problema de la Antropologfa, toca a
nuestro hacer ¢l mostrar la postura que al respecto asume una de las
especulaciones indias més intcresanics por su cscaso conocimicnto en
profundidad como lo cs ¢l Vajrayana, “Vchiculo del Rayo o Diamantc”
que dc un modo gencral podria scr denominado “Budismo Téntrico
Indo-Tibctano”. Pues si bicn su nacimicnto tuvo lugar cn ¢l scno de la
metaffsica Budista mds avanzada, cs decir dentro del Mahayana, con
dirccta influencia de las cscuclas Madhyamica, del filésofo Nagarjuna
(alrededor del S.IT dC) y su doctrina del Vacfo y la Yogacara o Vijiia-
navada, dcl monjc Budista Asanga (aproximadamente S. IV dC) con su
escucla de la Mentc Unica; su difusién masiva tuvo lugar en el Tibet,
dondc al contacto con las creencias religiosas més diversas alcanz6 su
cardcter dcefinitivo’.

Por otra partc dado quc la mcta dcl vchiculo diamantino es l1a re-
cognicioén por partc dcl hombre mediante 1a via de la interioridad de csa
identidad fundamcntal con la Ultima Realidad de las cosas; ha sido

1 En otros términos ¢l Vajrayana, de yajra o rdorje (rayo o diamantc) correspondicn-
do cn sentido filoséfico al saber trascendental de la Realidad Ullima, tajante de todas las
conceplualizaciones que maculan la mente individual, tuvo nacimicnio en las famosas
Universidades Budistas de Nalanda y Vikramashila; pero su expansién sc produjo en el
centro de Asia, fusiondndose principalmente con ¢l “Bon™, la religion vemnicula Tibetana
y los cultos chaminicos del norte y centro de Asia.
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nuestro objetivo desde el comienzo de esta investigacion, el poder esta-
blecer, ahondando en esa interiorizacién un acercamicnto entre la
Metafisica Budista Téntrica y la Metafisica In-sistencial, a pesar de las
innegables difcrencias, como aporte a esa prcocupacion capital del P
Quiles que constituye el didlogo entre Oriente y Occidente, cuya expre-
sién concreta es la Escuela de Estudios Orientales, Universidad del
Salvador y el ILICOO, Universidad del Salvador-CONICET.

En consiguiente a medida que realicemos ¢l andlisis iremos estable-
ciendo las convergencias entrc ambas posturas filos6ficas y destacando
sus principales divergencias.

METAFISICA BUDISTA TANTRICA

Las tres vias del Budismo

Segiin la soteriologfa que propone ¢l Budismo se abren ante el
hombre tres caminos de salvacién que dificren aparentemente y cuya
eleccién deberd asumir de acuerdo a sus disposiciones intclectuales,
emocionales, y espirituales, producto de sus tendencias kdrmicas?.
Primero - la via del Hinayana, el vchiculo dec la escoldstica, del
monacato Budista, con su ideal cn la figura decl arhat o arhan?, cuya
salvacion se efectda individualmente, vehiculo que nos habla en térmi-
nos de impermanencia del yo*.
Segundo - la via dcl Mahayana, cl vehiculo de la Metaffsica, siendo
su idcal la figura dcl Bodhisattva, el “Miscricordioso”, el “Com-
pasionado™ que tiende a la rcnuncia personal en aras de la salva-

2 Las derominadas vasanas o rasgos residuales del subconsciente que conforman el
“cucrpo sutil” (suksma sarira), “lo que transmigra” (linga), son la causa del renacimien-
to y la nueva personalidad ilusoria en sus disimiles capacitaciones (adhikara) para el
logro de los diferentes modos de captacién del saber, que constituyen las bhumikas o
etapas que jalonan cl desarrollo espiritual.

3 arhan=ari + han, significando han “destruir”, “matar” y ari “el enemigo” Literal-
mente *“matador del enemigo”, en este caso las pasiones que obnubilan 1a mente samsi-
rica.

4 Cf a la icoria del anatman (no-yo) y dc los cinco skandhas “agregados o constitu-
tivos” de la personalidad ilusoria: rupa=forma; vedana=scntimiento;
safijiia=percepcion; samskara=volicién; vijhiana = concicncia o mente.

5 Literalmente “Aquel cuya esencia es la iluminacién”. Avalokitsvara, del sanscrito,
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ci6n universal, habldndonos en términos de trascendencia del yos.
Tercero - 1a via del Vajrayana, el vehiculo del obrar y del fruto, o de
la energfa (Sakti-Kundalini) que es compasién universal (Karuna) y
gnosis (Prajiia) de cuya uni6n (yuganaddha o samarasa) se genera la
“mente iluminada” (bodhicitta)’ que obra la transmutaci6n, transforma-
cién o transfiguraci6n del yo; pues para este vehfculo en su cardcter de
sintesis nada debe ser rechazado, sino transformado. De este modo las
mismas pasiones que arrastran y maculan al individuo encaden4ndolo a
la rueda de los renacimientos (samsara) deben ser trocadas en “sabidu-
rias” (prajia-yeses) tnica meta es el alcance del estado de Buddha o
Buddhidad.® '

Tson-kha-pa, el gran reformador de la Iglesia Amarilla o Lamaica
sostiene en su Snagcrim chen mo, citando al Vimalaprabha (un Tantra
explicativo) que el Mahayana tiene dos secciones: .
1)1a Prajfiaparamita o Par p’ yin, el método no téntrico.

2) el Mantrayana, correspondiendo a la forma m4s antigua del Vajra-
yana’ como el método propiamente téntrico o rgyud®.

avalokita “mirar hacia abajo” e Isvara “Sefior”; el “Sciior que mira hacia abajo” en su
compasién universal (karuna) de las criaturas que se debaten en el mundo del samsara.
6 Todo lo empirico carece de realidad intrinseca, la sola verdad es la de la Buddhidad,
expresada en términos de Sunyata (vacuidad).

7 Bodhi, significando “iluminacién” y citta “mente”, connotando un sentido de energia,
de vida-fuerza. En el Budismo Téntrico, bodhicitta corresponde a un estado de realiza-
cién trascendente, més alld de bhava “Existencia” y de nirvana, “extincién”, sélo expre-
sable en términos de no-dualidad (advaja).

8 Para un completo estudio del Budismo, entre la amplia bibliografia ver: Ismael
Quiles, “Filosofia Budista”, Bs. As. Troquel 1968; Henri Arvon “El Budismo”, Bs. As.
1961; Edward Conze, “Buddhism its essence and development”, Oxford 1957 y
“Buddhist Texts through the Ages”, New York, 1954; H. Oldenberg, “Buda, su vida,
su obra y su comunidad”. Bs. As. 1946. "

9 Siendo el precursor de sus derivados el Kalacakrajiiana y el Sahajajiiana, citado
por Narendra Nath Bhattacharya, “History of the Tantric Religion™ Delhi 1982, p 231.
10 “El diamante (vajra) es el gran indiviso e irrompible y el Gran Vehiculo (Mahayana)
que precisamente es de este modo es el Vajrayana, que combina la senda del Mantra
y la senda de la Prajiiaparamita, siendo respectivamente “cfecto y fruto” y la “causa”.
En consiguiente segiin la reforma de Tson-kha,pa, el adepto debe primeramente dominar
el sendero del Budismo no-T4ntrico (Paramitayana) como paso previo al manejo de los
Tantras (citado por Alex Wayman, “Yoga of the Guhyasamaja Tantra”, Delhi 1977, p 58.)
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Lo mismo cs sostcnido en ¢l Tattvaratnavali, un pequcifio texto parte
dcl Advayavajrasamgraha (p 14) cstablecicndo que cl Mahayana cstd
constitufdo por la Paramitayana o Paramitanaya y por ¢l Mantraya-
na o Mantranaya', sicndo este dltimo vchiculo considcrado como
supcrior, pudicndo scr s6lo adoptado por aqucllos cuyo desarrollo cspi-
ritual es también supcrior'z.

Ahora bicn, sicndo uno de los conceptos que definen al Tantrismo de
tipo Bdico, cl dc “continuidad”, en el scntido dc actividad y actualiza-
cién scgin lo cstablece cripticamente ¢l Guhyasamaja Tantra® no
existe diferencia cntre la “senda” y la “mcta o fruto”. Pucs si bicn la
Prajiaparamitayana cs la scnda como meta (la via del conocimicnto),
¢l Méntrayana o Vajrayiana, cs la mcta como scnda, mediantc la
cxpericncia vivida'.

Es cste anhclo profundo de unidad con csa Recalidad Ultima, Vacui-
dad o Sunyata, con csc Dharmadhatu “Fundamcnto dc todo lo crea-
do”), dcnominado segin las cscuclas, cstado nirvénico (screnidad
absoluta) Tathata (Talidad o Identidad dc scr), Tathagatagarbha
(Matriz de todos los Buddhas) o simplemente tal como lo expresa cl
Budismo Tdntrico Od Gsal (Luz Infinita o Radiantc), Sistencia Abso-
luta cn la terminologfa del Profesor Quiles, 1o quc mucve al hombre a
recorrer csa “senda” que menciona ¢l Vajrayana hacia su intcrioridad,
hacia el “centro” o “coraz6n del mandala” quc cn términos filoséficos
pucde scr definido como primum esse o in-sistencia; lo cual conlleva
su reestructuracion psicolégica y ontolégica.

11 citado por Narendra Nath Bhattacharya, “History of the Tantric Religion”, p 230.
12 Advayavajrasamgraha, p. 21. La misma afirmacién es hecha en Sgampopa, V.26
y en Tson-kha-pa II, a, 63a; citado por Herbert Ghenther, “The Life and Teachings of
Naropa”, p 112, Nota 1, Oxford Univ. Press, 1963.

13 Sobre ¢l Guhyasamaja Tantra, ¢l més conspicuo y antiguo dc los Tantras Budistas .
ver la version inglesa “Gaekwad’s Oriental Series No 53 cd. Benoytosh Bhattacharya,
Oricntal Institute, 2da. ed. Baroda 1967. En cl capuulo XVII1, 153, 6-7 del Guhyasama-
ja Tantra es explicado cl sentido de Tantra como “seric continua’ > (prabandha) sicndo
ésta dc caricter triple.

Sobre ¢l Guhyasamaja Tantra veasc también Alex Wayman, “The Buddhist Tan-
tras”, Cap. II, ps 12/19, New York, 1973; y Alex Wayman, “Yoga of the Guhyasamaja
Tantra”, Delhi 1977.

14 En la obra Vimalaprabha (folio 12b-4) ambos aspectos son mencionados como
“causa” y “cfecto”, sicndo ¢l Vajrayana la unién de ambos. Cf. ALEX WAYMAN,
Tantric Texts™ p.4.
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METAFISICA DEL VAJRAYANA

Llegamos asf a la parte fundamental dcl Budismo Téntrico, al desa-
rrollo de su mctafisica y de su concepcién del scr del hombre.

El Tantrismo, c¢n este caso el Bidico, que cala méds hondo que su
corrclato Hinduista, cnfoca en primer término una mayor aplicacién
préctica en el destino humano, apuntando al desarrollo de la capacidad
cognoscitiva dcl hombre y del saber innato o trascendente',

En otras palabras pretende dar una respuesta a Ia concreta situacién
dcl hombre como scr existente, lanzado, arrojado al mundo sansérico, al
mundo de los nombres y dc las formas scnsibles (namarupa) signado
por el dolor (duhkham) y por la impcrmanencia (anityam); correspon-
dicndo en la rclacién ditotémica sujcto-objcto, al objcto o no-scr. Sien-
do sin embargo ese mundo fecnoménico o no-scr su horizonte de signi-
ficado, pucs en €l el hombre desarrolla su actividad.

Si bien es inncgable que cl hombre en su vida cotidiana cs esse extra
causam, es csa misma condicién de scr cn ¢l mundo con las cosas y los
demds sercs que poncn de manificsto su condicién de finitud y contin-
gencia lo que posibilita cl cjercicio de su libertad replegdndose hacia su
interioridad cn busca de su rcalidad 6ntica, de su Fundamento, represen-
tado cn cste contcxto por Vajradhara, cl “sosicnedor del Rayo™, en
oportunidades dcnominado Vajrasattva's,

15 Es interesante destacar cl sentide de prajiia y su sutil distincién de jiiana, otro de los
vocablos sinscritos empleado para aludir a los procesos cognoscitivos. Si observamos,
ambos términos posecn la raiz sinscrita “JNA”, que identifica la capacidad de conoci-
miento, pero la palabra prajia suma a esta raiz cl prefijo “pra”, implicando el sentido
de “aumento”, *“acrecentamiento™ del poder o capacidad cognoscitiva del individuo. Si
referimos ambos términos sdnscritos con las traducciones tibetanas advertimos que se ha
respetado 1a misma conexién con la raiz. En tibetano prajia=shes rab sicndo jitana=ye
shes. En ambos casos shes apunta a la capacidad cognoscitiva que debe ser acrecentada,
en tanto ye, significa primordial, concicncia o saber primordial, que simplemente *es”.
Por otra parte, el prefijo sdnscrito “pra” y la particula tibctana rab connotan el sentido
de “aumento” Cf. CHOGY AM TRUNGPA and HERBERT GUENTHER, “El Amanecer
del Tantra”, Ed. Kairos, Barcclona, 1976, p.57.

16 Vajra= a la naturalcza de la sabiduria (prajiia) dcl vacio (sunyata) la causa indivisa
e indestructible y sattva, el método (upaya) la gran compasién (karina). Vajrasattva
es la “gran Beatitud” (mahasukha) que posce en igualdad al vacio (sunyata) y la gran
compasién (karuna) cn unién indivisible (yuganaddha). Cf. KHETSUM SANGPO,
“Tantric Practice in Nyinma” traducido y editado por JEFFREY HOPKINS, New
York, 1982; ps. 146/147.
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El Prof. Quiles en su andlisis filos6fico afirma:

“La realidad del hombre es ex-sistir”, “estar fuera” de su causa... de
su Fundamento y si no ex-siste no es. Pero esta realidad es como
“condici6n” como paso previo o primera fase de su ser. Su mds fntima
y definitiva realidad es “in-sistir” “estar en” su Fundamento™"”. Conse-
cuentemente ese mundo mdyico o ilusorio, por carecer de realidad
éntica segin el Budismo en general y el Budismo Téntrico en especial,
siendo su campo de acci6n, marcado por las pasiones representadas por
las deidades airadas de los “cfrculos mdgicos” o mandalas que desgarran
al hombre en su doble condicién de ser y de no-ser, deberd convertirse
a pesar de su evanescente fantasmagorfa en esccnario de su propia
liberacién (moksayate samsarah).

El Prof. Quiles sefiala que existe “una comunidad de ser entre el
hombre y el mundo™*® Una relacién co-estructural diciendo: “el cosmos
es el verdadero pedestal del hombre, su campo de ejercicio, de entrena-
miento y de lucha” y acota “todo ello para el perfeccionamicnto del
hombre y del mundo™”.

Pero si bien en referencia a la concepcién del hombre-mundo la
coincidencia pareciera a primera vista ser total, existe una diferencia
abismal entre ambas posiciones; dado que para la postura In-sistencial
y occidental en general, sujeto y objcto, siguen siendo dos, aunque
interrelacionados por el lazo de la materia.

“No puede concebirse una identidad... de yo y mundo, sino que estos
representan una dualidad polar caracterfstica e irreductible, a pesar de
verse obligados a convivir en fntima y mutua interaccién”, sostiene el
Prof. Quiles®.

En tanto para la posicién del Tantrismo Bidico, en comin con la
tradicién india y su doctrina de la unicidad, son s6lo extremos de un
mismo eje; samsara y nirvana, lo rclativo y lo absoluto, constituyen
una unidad de ser (advaja)

“No hay nirvana fuera del samsara”. “Samsara purificado de infa-
tuacién se vuelve nirvana’™.

17 ISMAEL QUILES, “Mis all4 del Existencialismo” en “OBRAS”, Vol. I, “Antro-
pologia Filosofica In-Sistencial”, De Palma, Bs. As. 1978, p. 44.

18 QUILES ISMAEL, “Mis all4 del Existencialismo” , op. cit. p. 80.

19 QUILES ISMAEL, op. cit. p. 99.

20 QUILES ISMAEL, op. cit. p. 93.

21 Hevajra Tantra Iliv. 32.
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En el plano trascendental, la tnica realidad es al del vacfo (sunya o
ston pa) del mismo modo que la mente y el cuerpo de un individuo son
s6lo aspectos de una unidad que es el ser en sf mismo, Talidad o Tat-
hata. El Avatangsaka sutra, perteneciente a Nagarjuna explica median-
te un simil lo anteriormente expresado.

“La unica Esencia verdadera es como un espejo brillante que es Ia
base de todos los fenémenos. La base misma es permanente y real, los
fenémenos evanescentes e irreales. Asf como un espejo es sin embargo
capaz de reflejar todas las imégenes, de igual manera la Verdadera
Esencia abarca todos los fenémenos y todas las cosas que existen en y
por ella”?,

EL SER DEL HOMBRE

De lo dicho se deduce que para la posicién del Budismo Téntrico el
complejo psico-fisico adquiere capital importancia.

Un texto Téntrico, perteneciente al maestro Naropa declara:

“La presencia concreta(del ser) es doble: 1a presencia del cuerpo y de
la mente”%.

Pero debe ser aclarado que aquf mente (sems) y materia (sku) no
significan nuestro conocido dualismo, con primacfa de 1a primera, sino
aspectos interactuantes de la Conciencia Unica polarizada. (siendo sems
“mente” el aspecto subjetivo y sku “cuerpo”, el objetivo).

Puesto que el hombre es un ser encarnado, 0 una in-sistencia encar- -
nada en la terminologfa in-sistencial, no siendo una interioridad pura, el

*Tantrismo enfatiza una revalorizacién del cuerpo, dado que no es algo
ajeno al hombre. Propiamente hablando, el cuerpo es el rten o adhara,
el sostén el soporte fisico de la luz divina que brilla en el interior del
hombre, el instrumento mediante el cual puede obtener la liberacién, si
sabe servirse de €1, cortando de cuajo toda cadena de causalidad.

“Sin el cuerpo el hombre no obtiene ningiin resultado®.

“Si el cuerpo no fuese c6mo podrfa existir la beatitud?”®

El Prof. Quiles en un rapto poético escribe: “Podemos acaso imaginar

22 citado por EVANS WENTZ, “Yoga Tibetano y Doctrinas Secretas”, Kier 1975, p. 386.
23 Ahapramana samyak nama dakini upadesa, Naro, fol. 7a, citado por HERBERT
GHENTHER, “The Tantric View of Life”, Shambhala 1976, p.6.

24 Rudrayamala 1. v. 110

25 Revajra Tantra 24a.
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lo que serfa el mundo sin un ser espiritual ecncarnado que 1o habitase, sin
ojos... que admirasen la luz y los colores, sin ofdos que escuchasen los
sonidos, sin manos y brazos que percibiesen la resistencia y la delica-
deza de los cuerpos.... y sobre todo sin un ser espiritual que fuera capaz
de reunir en sf estas sensaciones materialcs y vivir la vida, las bellezas
y las grandezas de la Materia?”%

“El hombre es en verdad el horizonte cntre dos mundos, el de la
materia y el del espfritu, ¢l del ticmpo y el de 1a eternidad, el de lo finito
y lo infinito™?

En lo referente al Budismo Téntrico, es tan s6lo a la luz del ser en
cuanto ser, que podemos encontrar ¢l valor que Ic otorga al cuerpo, con-
siderdndolo precioso como una joya (rim po-che) y que sicndo cl asicn-
to del ser es homologado con cl templo o palacio en la compleja sim-
bologfa del Vajrayana. Segun esta perspectiva, que cn rcalidad consti-
tuye el niclco dc la cosmovisién india; el scr invididual (Jiva o ente)
es concebido como un complejo de estratos; que van desde un estado de
tosquedad o de pura matcrialidad (sthula sarira-rag lus) pasando por
uno de sutileza (suksma sarira = yis lus) a otro de gran sutileza o causal
(karana sarira=ye ses lus) tambi¢n denominado “cuerpo de la concien-
cia sublimada”, “cuerpo de diamante” (vajra deha).

Estos “cuerpos” o envolturas constituyendo una unidad indivisible, se
manifiestan en lo que dentro del Budismo Téntrico se conoce como los
“Tres Misterios™ o “Sccretos de Buddha”, el del cucrpo, cl de la palabra
y el de la mente, cuyo fundamcnto es cl ser, como principio ultimo,
definido en términos de Luz-Vacuidad u Odgsal-Sunyata.

Ahora bien el reconocimicnto mediante cl “despertar” de la bodhicit-
ta “mente iluminada” de ese ser en cuanto a scr (chos sku), dc ese
principio universalisimo dcl cual todo participa, siendo en este aspecto
definido como Tathata (Talidad) presupone el conocimiento de sf, o
saber originario, el saber innato y espontinco (sahaja) de la Ultima
Realidad de las cosas® contrastando con- cl saber rclativo y sus concep-
tualizaciones, propio de la aparicncia (snang ba).

26 Ismael Quiles, “Mis alld del Existencialismo”, op. cit. ps. 55/56.

27 Ismacl Quiles, “La Persona Humana”, en Obras, Vol. 2, p 300. Ed. De Palma, 1980
41a. ed.

28 El Vajrayana considera a Sunyata o Vacuidad como ¢l Fundamento o la Ultima
Realidad, siendo su realizacién el estado de sahaja o Gran Beatitud (mahasukha). El
que accede a la mahasukha conoce al sahaja en un instante.
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Saraha, el gran mfstico medicval sciala:

“Lo Absoluto y dnicamente rcal es sin palabras

dcbiendo su cognicién ser sin conceptualizaciones”

y también:

“Dcbe este saber primigenio scr (espontdnco) como un nifio”?

La mente como tal (sems Nyid o Cit) quc no debe scr confundida con
el proceso dcl conocimicnto, es autorevcladora, es “Luz Infinita o
Radiante” (Od Gsal) y consccuentemenic sinénimo de scr como tal
(chos sku).

Ser y Saber son asf co-érminos.

En consiguicnte el objctivo dcl Budismo Téntrico scrd 1a autorreali-
zacién de la verdadera naturaleza de Budha, fnsita cn todos los indivi-
duos o la co-cmergencia dcl scr cn sf mismo.

En su Antropologfa Filoséfica In-Sistencial, cl Prof. Quilcs, analiza
este punto sciialando que el scr se abre ante ¢l hombre, sc vuclve patente
y que esa patencia sc realiza de un modo que podrfa llamarsc pre-16gico,
pucs es anitcrior a toda conceptualizacién “cs como cl primer contacto,
no-preparado, ni pre-visto lo que llamo cl “choque 6ntico™... €l choque
del ser por cl cual ¢l ser sc me hace presente™. :

Afiadicndo que esc choque 6nlico quc represcnia la presencia del ser
sacudiendo nuestra total subjctividad, es ca6tico y confuso, pues nos
deslumbra y aturde con su luminosidad, pero por lo cual “todo nucstro
ente se despicrta y sc conmueve”™. Siendo “ademds de cadtico y pre-
16gico, espontdnco”. “*‘Con una cspontancidad por-asf decirlo natural y
obvia se nos hace presente ¢l “ser” esc clemento que nos desborda con
su presencia” que “no sélo es espontdnco, sino que cs nccesario, €s
incvitable... y también persistentc”. “Esc choque 6ntico es una estructura
6ntica del hombre mismo de forma quc cn la rcalidad del hombre estd
el que tenga csc choque con ¢l scr, su presencia y su encucntro... no
preparado por nucstras categorfas conceptuales™.

Ese primer principio 6ntico o scr como tal, esc, “centro intcrior” que

29 Texto citado por Herbert Guenther, op. cit. p. 32.

30 Ismacl Quiles, “Tres Lecciones de Metafisica In-Sistencial” cn Obras Vol. 1
“Antropologia Filosofica In-Sistencial” p 283, Ed. De Palma, 1983.

31 ibid p 283.

32 ibid ps 283/284.
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“no es otra cosa que ese elemento desbordante y a la vez sustentante y
fundante del ente”, el Prof. Quiles denomina in-sistencia.

En sus propias palabras: “la in-sistencia es el primer ser, la esencia
originaria del hombre, la primera y fundamental realidad del hombre
como tal. Ello equivale a decir que la in-sistencia es el “primum esse”
y €l “protom on”, pero a la vez “el saber originario” acerca del hombre.

Si en cuanto a ser la in-sistencia es el “primum esse” “protom on”,
en cuanto a saber la in-sistencia es el “primum cognitum”, el “protos
logos™*. “Efectivamente el saber de sf, la in-sistencia como logos o
conciencia primera del hombre implica la conciencia del ser en cuanto
a ser...”” “Una especie de inhabitacién 6ntica de sf mismo™.

“Aquf el saber y el ser se identifican™?, 1o cual conlleva la autorrea-
lizacién del hombre, que dentro de su perspectiva corresponde a la
persona. “La méxima realizacién del ser se halla en la persona. El ser
en su grado supremo de perfeccién ontoldgica, es personal; y cuando esa
perfeccién ontolégica adquiere un cardcter Absoluto y omnimodo, es la
Persona Absoluta”,

LA TEORIA DEL TRIKAYA Y
LOS TRES SIGNIFICADOS DEL SER

Lo expuesto nos lleva al tratamiento de una antigua doctrina, cono-
cida como Trikaya, como andlisis despertard grandemente nuestra aten-
cién por sus puntos de convergencia, dentro de la diferencia, con la
analftica de los tres significados del ser cn cuanto a ser, que desarrolla
el Prof. Quiles®,

33 Ismael Quiles, “La Persona Humana” en Obras, Vol. 2, p- 234, Ed. De Palma, 4ta.
ed. 1980.

34 Ismael Quiles, “Filosofia, Autorrealizacién e In-Sistencia” en Obras, Vol 6, “Filo-
sofia y Vida” p. 114, Ed. De Palma, 1983.

35 ibid p. 115.

36 Ismael Quiles, “La Esencia del Hombre” en Obras, Vol I, “Antropologia Filoséfica
In-sistencial”, p. 334. Ed. De Palma, 1983.

37 Ismael Quiles, “Filosofia, Autorrealizacién e In-Sistencia”, en Obras, Vol. 6,
“Filosofia y Vida”, p 115. Ed. De Palma, 1983.

38 Ismacl Quiles, “La Persona Humana”, Obras, Vol. 2, p. 234. Ed. Dc Palma, 1980.
39 Ismael Quiles, “Tres Lecciones de Metafisica In-Sistencial” en Obras “Antropolo-
gia Filosofica In-Sistencial”, Vol I, p. 293. Ed. De Palma, 1983.
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Desde la época de Asanga (s IV dC) con la difusién de un Budismo
de tipo contemplativo “Yogacara o Cittamatra” (mente Unica), la
teorfa del Trikaya “Tres Cuerpos de Buddha” constituyése en uno de
los temas capitales del Budismo Téntrico. Basdndose en la primitiva
divisién doble entre el Dharmakaya “Cuerpo de la Ley” y el Rupaka-
ya “Cuerpo de la Forma” que esencialmente constituyen una unidad
integral, estableciése una triple divisién entre el Dharmakaya y la
subdivisién del Rupakaya en; Sambhogakaya “Cuerpo de Gloria” y
nirmanakaya “Cuerpo de Manifestacién”, mds acorde con la antigua
cosmovisién trinitaria india, segun la cual la Buddhidad se manifiesta
bajo tres formas, designadas simb6licamente como “cuerpos” (kaya-
sku). Estos “cuerpos” en su forma particular son:

1 - Dharmakaya-el kaya dc la potencialidad espiritual infinita. Repre-
sentacién de Buddha como Absoluto.

2 - Sambhogakaya - la forma sutil en que la naturaleza Bidica se
manifiesta ante los Bodhisattvas o Hijos Cclestiales.

3 - Nirmanakaya - la forma material o “cuerpo de transformacién”
mediante el cual la Buddhidad se manifiesta ante los hombres para po-
ner en marcha la “Rucda de 1a Ley”, que en este ciclo o kalpa, corres-
ponde a Buddha Sakyamuni o Sakyatupa segin la versién tibetana.

Pero lo realmente importante de destacar en esta teorfa es que los
“cuerpos” son uno y lo mismo, no dificren entre sf, puesto que no son
entidades reales, sino aspectos de la buddhidad.*

En consiguiente para enfatizar su unidad, evitando caer en el error de
establecer su scparatividad, se habla de la totalidad como svabhavika-
kaya “ser en s “naturaleza propia”. Rcalizar esta trinidad (trikaya)
indivisa en su unidad como el “cuarto estado” (svabhavavikakaya)
representa la gran experiencia de su simultancidad (sahaja) o Gran
Beatitud (mahasukhakaya), la unidad interior de todas las manifesta-
ciones de la Buddhidad®*. _ ’

40 Kaya, en sanscrito significa “cuerpo” no como forma visible, sino como una forma
de ser, un plano de la obra del dharma (ley) entre la trascendencia y la inmanencia”
Detlef Ingo Lauf, “The Secret Doctrines of the Tibetan Books of the Dead”, p- 27,
Shambhala, Boulder and London 1977.

41 The Encyclopedia of Philosophy”, Vols. I y II, Mac Millan Publishing Co, New
York, 2da. ed. 1972, p 418.
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Podrfa afirmarsc que esta teorfa estd presente en el corazén de toda
ensefianza tdntrica, pucs al modo caracteristico del Tantrismo, juega un
papel polivalente, pudicndo los “kayas” rcpresentar desde el punto de
vista de la “senda™ los tres caminos o vias de salvacién del Budismo.

Desde esta perspectiva, 1a ensefianza Téntrica Nirmanakaya, corrcs-
ponde al sendcro del Hinayana, la primera ctapa del discfpulo, el
camino del método; la enscfianza Sambhogakaya, al sendcro del Ma-
hayana, la scnda de la metaffsica y su comprensién de prajiaparamita
“sabidurfa trascendental” que involucra la cxperiencia de Sunyata y la
enscfianza supcrior Dharmakaya, s6lo accesible a los pocos que son
considerados adhikari (capacitados) para rccorrer ¢l “sendero Dirccto™®
a la via dcl Vajrayana, el vchiculo de la cnergfa que obra la total
transformacién dcl yo.

Consecuentemente los kayas pueden ser considerados fndices o nor-
mas cxistenciales®; ya que no podemos olvidar que cl Tantrismo €s
escncialmente una prictica, en directa relacién con cl Hathayoga y su
fisiologfa mfstica. A

Segin la acertada definicién de Eliade “El Tantrismo cs cscncialmen-
te una técnica, aunque sca fundamcntalmente una mctaffsica y una
“mfstica” a veces cxtremadamente complicadas™.

Del andlisis realizado sc deducce que ¢l Tantrismo, especialmente en
su aspecto Bddico, posce una profunda sustentacién filos6fica y desde
este punto de vista, los tres kayas que constituycn la basc de la soterio-
logfa y la dogmdtica dcl Vajrayana, corresponden a tres modos de ser
de esa Concicncia Unica que definida en términos de vacfo, no pucde
ser objcto de pensamicnto, razén por la cual cl Prof. Quiles, con csa
claridad que caracteriza al rcalizar su andlisis dc las principales tcorfas
Budistas acerca dcl Absoluto afirma que “tal vez la mejor cxpresion,

42 Cf. al desarrollo espiritual del adepto y sus diferentes bhumikas “ctapas”.

43 Otro de los nombres con que se conoce al Vajrayana, es “Sendero Directo™ pues
mediante ¢l emplco de sus técnicas pretende cortar de cuajo en csta vida la cadena de
la causalidad universal.

44 Alex Wayman, cn su “Yoga of the Guhyasamaja Tantra” p. 179, cstablece la
relacién del Dharmakaya con la muerte y el silencio; del Sambhogakaya con cl “estado
intermedio y la “palabra mégica” (mantra); y cl Nirmanakaya con cl “nacimicnto y el
alcance del microcosmos”.

45 Mircea Eliade, “Técnicas del Yoga” Fabril 1961, p. 158; ver también Eliade Mircca,
“Yoga, Inmortalidad y Libertad”, ps. 197/280. Ed. La Pleyade 1971.
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para significar el Vacio sea la “no-discriminacién” % o concluyentemen-
te en otra de sus citas “abstencién pedagégica’™’.

Ahora bien, siguiendo la linca dircctriz de este estudio comparativo,
cotejemos los “tres kayas” considerados aspectos o modos de ser de 1a
Buddhidad y los “tres significados del ser” que establece el Prof. Quiles.
Desde esta 6ptica, ¢l Nirmanakaya (sprul sku) corresponde a la apa-
riencia de esa Concicncia Unica en el mundo como principio univcrsa-
lisimo de todos los cntes o jivas, que en la analftica del ser cn cuanto
a ser s denominado “scr en cuanto a ser concreto”. Eso por lo cual los
seres son reales, “lo 1lgmo concreto” porque estd ahf, ¢s constitutivo, es
principio intrfnscco. Pero ademds de-ser principio universal constitutivo,
es “trascendente” a todo cnte... precisamente porque no se agota en
ningin ente detcrminado”. Lo desborda... estd cn y mds all§ de toda
realidad de cada cnte™. A

El Sambhogakiya (lons sku) corresponde a la concicncia misma o
ser como tal cn su aspccto sutil 0 mental no accesible a la visualizacién
humana por cllo junto con los otros kayas cs considerado un esquema
0 norma de vida, que cn la analftica del Prof. Quilcs sobre ¢l scr es
denominado ser en cuanto a ser abstracto, “no estd como tal en la
realidad... es fruto dc nuestra actividad mental, cs una imagen o mcjor
un esquema que el hombre se forma del ser en cuanto a ser concreto”™®,

El Dharmakaya (chos sku), correcsponde a la coincidencia del ser
como tal y del saber esencial; 1o que ¢l Prof. Quiles llama ser en cuanto
a ser subsistente, “ser puro” “insistente” “perfectisimo”, corrcspondien-
do al concepto de Absoluto o de dios en referencia a lo teolégico.

“Subsistente, significa que existe en sf mismo y por sf mismo distinto
de todo otro ente. Un scr que estd en sf mismo, es un ser infinito... es
perfectfsimo y responde a nuestra idea de Dios. Asf el ser cn cuanto a
scr subsistente es Dios mismo™*,

46 Ismael Quiles, “Filosofia Budista”, p. 431, Ed. Troquel, 1973.

47 ibid, p 440. Sin querer pecar de parcialistas estimamos que uno de los andlisis mis
brillantes que se han hecho sobre los problemas del Budismo desde un punto de vista
occidental es ¢l realizado por Ismacl Quiles, en “Filosofia Budista”.

48 Ismacl Quiles, “Tres Lecciones de Metafisica In-Sistencial”, en Obras Vol I, p 297.
Ed. De Palma, 1983.

49 ibid p. 299.

50 ibid p. 300.
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Por otra parte el Prof. Quiles mismo reconoce que “la unién del saber
y del ser es un ideal que sélo se realiza en Dios™*.

CONSIDERACIONES FINALES

A través del andlisis de ambas posiciones, occidental la una, oriental
la otra, creemos haber podido establecer el puente que constituye la
universalidad de ese camino que lleva hacia la autorrealizacién del
~ hombre, meta de todas las filosoffas y que innegablemente constituye la
~ vuelta hacia su interioridad, hacia su centro éntico o in-sistencia me-
diante 1a reafirmacién cada vez mayor de la personalidad, segun el Prof.
Quiles. ‘

En tanto en la perspectiva del Budismo Téntrico, €l hombre puede
realizar la verdad de su real naturaleza o esencia, que es la Buddhidad
misma, presente como posibilidad en todos los seres; cuando por haber
recorrido 1a “senda del nivrtti” hacia su interioridad; su mente (sems-
citta) se trueque en “mente iluminada” (bodhicitta) y en consecuencia
auto-reveladora de ese estado indescriptible e incfable, que es la supre-
ma Beatitud (mahasukhakaya) ' :

51 Ismael Quiles. “Filosofia, Autorrealizacion e In-Sistencia” en Obras Vol. 6, “Filo-
sofia y Vida”, p. 121, ed. De Palma. 1983.



