ALEJANDRIA DE EGIPTO, ENCRUCIJADA
DE CULTURAS

Por José Pablo Martin

“Oriente” y “Occidente”, términos generales de nuestra
tipologia cultural, no corresponden a limitaciones meramente
geogrificas o étnicas. Sin embargo, existen lugares privilegiados
en la historia de la cultura, como Atenas clisica, Alejandria
helenistica, Bagdad abasida o Paris medieval. El estudio del
caso ale_lanclrma es particularmente fecundo para descubrir las
complejas determinaciones de nuestro polivalente adjetivo
“occidental”.

La humanidad recordara siempre con admiracion el
nombre de Alejandria. A €l estin indisolublemente ligados los
origenes de acontecimientos descollantes de la historia del espi-
ritu, como la legendaria biblioteca del Museo, la primera expe-
riencia ‘‘universitaria”, la traduccion griega de la Biblia, las
escuelas neopitagéricas, la primera escuela cristiana de teologia,
el gnosticismo, la literatura hermética, la astrnlc—gla la alqui-
mia, el neoplatonismo, el arrianismo y otros; y éstos solamente
en el area de la filosofia y de la religion, postergando ahora
las resonancias que el nombre alejandrino despierta en la litera-
tura, en las matemaucas, en las artes, en la medicina y en
todas las ciencias de la naturaleza.

El objeto del presente estudio es considerar la feracidad
cultural del suelo alejandrino durante los mil anos en que
fuera capital intelectual del mediterraneo, desde el siglo IV
a.C. hasta el VII p.C., y sefalar que Alejandria no solamente
fue un lugar de recoleccion de los frutos culturales de la anti-
guedad, sino que también fue la tierra donde crecieron brotes
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de nueva especie durante el encuentro mas profundo que hasta
hoy hayan tenido el Oriente y el Occidente, brotes en los que,
a su vez, entronca toda nuestra cultura actual.

A. CONSIDERACIONES HISTORICAS

1. LA FUNDACION DE ALEJANDRIA

Mas de quince ciudades recibieron el nombre del gran
conquistador macedonio, pero una sola de ellas perdur6 en la
historia como “Alejandria — metropolis ecuménica”!, debido a
factores geograficos y politicos excepcionales. Desde sus ori-
genes fue una ciudad tipicamente helenista, lo que equivale a
decir ecuménica, tanto por la ideologia de Alejandro que la
fundara en el 331 a.C.,, como por la composicion étnica de sus
habitantes?.

Otras ciudades antiguas (como Atenas, Jerusalén, Roma,
etc.) habian entregado al mundo como herencia algo de la
riqueza cultural de sus ideas; Alejandria, inversamente, fue ella
misma el fruto de una idea politica en el momento en que
todas las culturas de la antigiiedad se encontraban fecunda-
mente,

Muerto Alejandro, pocos afios después, Alejandria encarné
el ideal de su fundador mas alli de la disolucion politica del
imperio macedonico, constituyendo el centro cultural més im-
portante del nuevo imperio que se gestaba en el Lacio. Tres
factores, entre otros, podrian mencionarse como explicacion
del hecho: a) la decision e inteligencia de los monarcas ligidas
que gobernaron la ciudad y en la que, como signo politico,
construyeron el Mausoleo de Alejandro; b)la efectiva y
organizada convivencia de activas y diversas comunidades
(griegos, judios, egipcios, persas y otros orientales) que hizo de

' Ver las inscripciones antiguas citadas por W. Schubart, en Reallexikon fiir
Antike und Christentum I, 272,

' Desde su fundacion, Alejandria contd con ciudadanos y pobladores de
diversas culturas. Existian dos barrios judios, la comunidad asiitica mds numerosa;
s¢ mencionan también comunidades importantes persas y egipcias, sin contar a los
griegos y macedonios. Por otra parte, trabajos arqueolbgicos han revelado la ininte-
rrumpida existencia de grupos germanicos, indios, chinos y africanos. Ver W
Schubart, o.c., 277, Ademas de la numerosa literatura moderna, existen descrip-
ciones detalladas de la vida alecjandrina en Estrabdn, Hypomnemata 17 y Diodoro
Stculo, Bibliotheca historiae 17.
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la ciudad el epicentro del helenismo; c)la fuerza economica
que ofrecia la ciudad como el puerto mds importante del
mundo durante varios siglos.

2. EL MUSEO DE ALEJANDRIA

Numerosos testimonios antiguos describen el florecimiento
de la vida académica en Alejandria®. Desde el planeamiento de
la ciudad, Ptolomeo 1 Soter (325-285) incorpora al drea
palaciega las construcciones del Museion, concebido como
residencia de los sabios, donde decenas de hombres ilustres
habrian de dedicarse al estudio y a la ensefianza en los siglos
por venir. Su hijo Ptolomeo II Filadelfos (285-246) lleva
adelante el proyecto y financia con el erario real la que puede
llamarse, por dos razones, la primera Universidad de la
historia: por una parte, se convocaban cientificos, pensadores y
artistas de todas las naciones; por otra parte, se acogian todas
las ciencias y todos los métodos, intentandose una clasificacion
orginica de los mismos®. La marcha de la historia habia
posibilitado este ideal que avizora lo uno en lo multiple.

En lo que a elementos de estudio se refiere, el Museo
ofrecia a los sabios dos ayudas que también el moderno
criterio de investigacion considera indispensables: libros 'y
elementos de experimentacion. Consta, en efecto, que en los
mismos edificios del palacio se construyeron, entre Otros
pabellones: observatorio astronbémico, zoologico experimental,
salas para los botinicos, laboratorios quimicos, salas para
investigaciones anatomicas, etc.’ Galeno, por ejemplo, viaja a

* Ademas de las dos noticias helenistas citadas en la nota anterior, descri-
ben el esplendor cultural de Alejandria también fuentes hebreas, como Filon, Vita
Mosis 11 87; Ad Flaccum, passim; Flavio Josefo, De bello judaico 11 16,4; 18,7;
Contra Apion 11 46; Antig. Judaic. XVIII 8,1 etc; la legendaria Carta de Aristeas
9.11. Entre las fuentes cristianas, el autor mds importante es Euscbio de Cesarea,
por los datos historicos sobre Alejandria que aporta en su Historia Eclesidstica y en
otras obras. Bibliografia moderna pucde encontrarse en H Marrou, Histofre de l'édu-
cation dans lantiquité, Paris 1950 (traducida también al espaiol), y en M. Nilsson,
Dxe hellenistische Schule, Miinchen 1955.

* Ver Marrou, o.c, 261 ss.

* Ver lJos testimonios antiguos de Estrabon, o.c.; Dién Casio, Historia
Romana 77,7; Ateneo, Deipnosofistai 11 y 12. Dice E. Lammanna en Historia de la
Filosofia, 1, 290, Buenos Aires 1970: “Fue ésa la época en que no hubo sabio en
todo el mundo que, aunque viviera permanentemente fuera de Alejandria, no pasara
en esta capital algunos afios para iniciar o perfeccionar sus propias investigaciones™,



44 ALEJANDRIA DE EGIPTO, ENCRUCIJADA DE CULTURAS

Alejandria en el s.II p.C. al enterarse de los experimentos de
viviseccion que alli se hacian.

En cuanto a los libros, se crea la “Biblioteca” que por
muches siglos serd la maravilla de Alejandria. La idea
universalista llevd emisarios a los rincones del mundo para
comprar escritos de todas las culturas. En el caso de textos
excepcionalmente raros, como el de los tragicos atenienses,
fueron alquilados los originales a gran precio para efectuar
copias®. Desde todos los puertos los anticuarios enviaban libros
hacia Alejandria, sabiendo que la demanda eleva los precios.
La lista de todos los libros adquiridos, copiados o traducidos
nunca se ha conocido con exactitud, aunque por las referencias
indirectas es posible suponer que all{ llegaron todas las obras
importantes de la antigiedad”. Hasta el rey indio Ashoka,
celoso difusor de su religion, envia embajadores a Ptolomeo
I1°, portando seguramente los escritos sagrados del lejano
Oriente. Oscilando entre 120.000, 490.000 y 900.000 el
numero de volimenes, segin los datos mis seguros de las
diversas épocas, esta Biblioteca supera ampliamente toda
coleccion de libros que el hombre haya emprendido antes de
Gutenberg. No es la cantidad, sin embargo, lo més netable. La
misma organizacion de la Biblioteca hizo crecer tres sectores
claves del saber, desde entonces hasta nuestros dias: la fijacion
y conservacion de textos antiguos, la critica literaria, las
ciencias de la traduccién e interpretacién.

La politica cultural de los Ptolomeos y sucesores ejecutd,
historicamente, la idea ecuménica de Alejandro Magno. Y
como si a los griegos estuviera vedado el dominio por las
armas de la oikoumene, dominio reservado por la historia
entonces a los romanos, desde Alejandria se irradié otro tipo
de influencia, la cultural. Y es asi como el Imperio romano

® Ver Wenkenbach, Corpus medicorum graecorum V, 10, citado por A.
Pelletier, Lettre d’Aristée a Philocrate = Sources Chrétiennes 89 (Paris 1962) &7
nota 1.

" Ver el exhaustivo estudio de E. Parson, The Alexandrian Library glory of
the hellenic world (Amsterdam, London 1952),

® Ver datos en el Corpus Inscriptionum Indicarum ed. by .E. Hultzsch
(Oxford 1925) I 48, citado por A. Pelletier, o.c. 68. Una edicién y traduccion mais
reciente: J. Bloch, Les Insciptions d'Asoka, 129-181, Paris 1950. Sobre la relacidén
de la cultura india y Alejandria helenista, ver H. de Lubac, La rencontre du
Bouddhisme et I'Occidente = Théologic 24 9-27, Paris 1952,
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hablo en griego. Es evidente que en ese gran momento la
politica de los alejandrinos fue un factor importante y
consciente, segin aquello de que las ideas de los gobernantes
se cOnocen mas por sus erogaciones que por sus palabras.

3. LA TRADUCCION GRIEGA DE LA BIBLIA

Segin la Carta de Aristeas, escrito legendario del siglo II
o I a.C., la traduccion griega de la Biblia fue realizada bajo los
auspicios de Ptolomeo II que queria tener en griego para la
Biblioteca las grandes obras religiosas del Oriente®, entre los
que se encuentran los escritos egipcios de Menathon, los
babilénicos de Beroso y muchos otros. En realidad, la
traduccion de la Biblia excede las perspectivas bibliotecologicas,
siendo un acontecimiento de la comunidad hebrea de
Alejandria y, mas alla, de toda la humanidad. Dificilmente se
exagere la importancia que tiene este hecho para la historia de
las ideas'®, Es la primera vez que un texto religioso es
traducido para continuar en la vigencia del culto. La
comunidad hebrea de Alejandria era doblemente importante:
en Alejandria, porque formaba uno de los troncos mas
numerosos y definidos desde la fundacion; en el judaismo,
porque, siendo la comunidad més importante de la Dispersion,
gestaria expresiones culturales decisivas para el futuro
desarrollo del pensamiento occidental.

La experiencia israclita se asoma asi a un mundo
universalista recibiendo, por una parte, el impacto del cambio,
y por otra, influyendo profundamente en los nuevos caminos
del universalismo mediante su teologia del tnico Dios creador.
Esta doble relacion entre lo particular y lo universal se refleja
en dos actitudes hebreas ante la traduccion de la Biblia: una
profundamente favorable; otra, radicalmente contraria. Ejemplo
de la primera es el filosofo hebreo Filon de Alejandria, siglo I
p.C., quien considera que la traduccion es obra de Dios

* Segin la Carta de Aristeas 34-51, o.c. 122 ss. Ptolomeo II habria enviado
una embajada al rey de Jerusalén, Eleazar, pidiéndole codices y traductores de la
Biblia, para la Biblioteca de Alejandria.

1 Con razén escribe H. Fuchs, “Septuagint™, en The Universal Jewish Encyclo-
pedia IX, 480, New York 1943: “The importance of the Septuagint at the time
when it was made can not be set too highly. It was the first translation of a great
literary work and thus marked a distinct literary and cultural advance on the part
of humanity™.
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como el original''. Por otra parte, cierta tradicién rabinica
recuerda como dia de duelo para todo Israel aquél en el que
se tradujo la Palabra de Dios'?. En general, la aceptacion del
hecho prevalecio sobre el rechazo. Al menos entre los hebreos
de Alejandria no se trato nunca de mera version idiomitica,
sino de auténtica expresion de su cultura y de sus tradiciones.

La influencia griega padecida por la Biblia se observa, por
ejemplo, en la atenuaciéon de ciertos antropomorfismos y en la
supresion de expresiones que en griego podrian tener aspecto
de politefsmo. La versién, en general, es correcta !*. Pero mds
alla de las discusiones sobre la exactitud de la traduccion, la
transformacion se da ya en el mismo hecho de traducir,
porque las palabras arrastran en si mismas las connotaciones
culturales del idioma a que pertenecen. Piénsese por ejemplo,
en las consecuencias que tuvo la version de dabar por logos
(palabra) y de ruab por pneuma (espiritu). Ambos términos,
importantisimos en el original biblico, son encarnados por
correspondientes griegos cargados de antecedentes literarios,
filosoficos y religiosos. Alejandria es la tierra nueva donde
creceran viejas semillas.

Mayores que las transformaciones padecidas son las
cjercidas por la Biblia helenista. A ella esti ligada la escuela
judeohelenista de la Dispersién '#, sus temas resuenan en los
nuevos sistemas filosoficos alejandrinos, y principalmente, es la
Septuaginta el texto biblico que leerin las primeras

"' Filon, Vita Mosis II 37. Sobre la exégesis en Filon, consultar la obra
clasica de Siegfried, K. Philo von Alexandria als Ausleger des Alten Testamentes
(Jena 1875), reeditado en Aalen (1970). Ver también mi articulo “El texto y la
interpretacion. La exégesis segin Filon de Alejandria”, en Revista Biblica 39,
(1977), 211-222.

'* El maestro de Massakhet Soferim 7-10 compara la traduccién de la Biblia
a la construccion del becerro en el Sinai. Hay juicios talmidicos mas matizados,
como en Megillah 9.

'* Todavia presta gran utilidad la obra de H. Swete, An Introduction to the
Old Testament in Greek (Cambridge 1914).

'* Sobre el judaismo helenista v sus documentos escritos sigue siendo indis-
pensable la dltima parte del volumen tercero de E. Schuerer, Geschichte des Jitdis-
chen Volkes im Zeitalter Jesu Christi 111 (Leipzig 1909). Ver también W. Bousset,
Jiidisch-Christlicher Schulbetrieb in Alexandrien und Rom (Gbttingen 1915). Un
buen resumen se encuentra en H. Hegermann, “El judaismo helenistico” en El
mundo del Nuevo Testamento editado por J. Leipoldt y W. Grundmann (Madrid
1973) 1 305359, En especial sobre la traduccion griega de la Biblia en la escuela
helenistica, ver P, Katz, Philo’s Bible (Cambridge 1950).
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generaciones cristianas ! Este tltimo hecho obligo a los
hebreos a poner en tela de juicio la exactitud de la version,
como lo muestran algunos testimonios antiguos.'®

Alejandria es el lugar que hizo posible esta traduccion. En
efecto. A mas del interés y la apertura intelectual de los
gobernantes, se dio alli la organizacion de la comunidad
hebrea, que tenfa sus propias autoridades, sus leyes, sus jueces,
administracién propia en cuestiones municipales, y libertad
para el culto y las costumbres.!” Esta situacion, no sin
momentos de lucha, se mantuvo en la época helenista y se
prolongd durante el Imperio romano.

4. LAS ESCUELAS FILOSOFICAS

Dadas la condiciones creadas por el Museo y su
Biblioteca, en Alejandria se reflejaron las corrientes filosoficas
de la antigiedad y surgieron nuevas. Las fronteras entre
sabiduria religiosa y filosofia tendian a desdibujarse, abriéndose
horizontes para que nuevos sistemas de pensamiento intentaran
compaginar las exigencias internas de la razon y la autoridad
externa de algiin origen secreto de la sabiduria. Asi reaparecio
con vigor el viejo tema del origen “oriental” de la filosofia
griega '® y se abrio paso entre los pensadores judeohelenistas la
leyenda del plagio de Moisés efectuada por los griegos 19 idea
que posteriormente fue asumida por los apologistas cristianos,

15 ¥a el apologista Justino, Apologia 1 31, testimonia el uso de la traduc-
cion de los Septuaginta desde los origenes cristianos. Mis testimonios en la intro-
duccion del libro citado de A. Pelletier, en nota 6. Los escritores del Nuevo Testa-
mento leen, en general, la traduccion de los Septuaginta. Ver H. Swete, obra citada
en nota 15.

6 Recprdar los textos talmudicos citados en nota 132, y la polémica que
refleja el Didlogo de Justino, Sobre este asunto, ver mi articulo “Hermenéutica en
el cristianismo y en el judaismo segin el “Diilogo™ de Justino martir"”, Revista
Biblica 39 (Buenos Aires, 1977), 327-544.

17 Ademas del testimonio directo de Filon, principalmente en sus escritos In
Flaccum y Legatio. Ver también el articulo “‘politeuma™ en Theologisches
Wiorterbuch rum Neuen Testament, VI, 516-519.

"* Ver testimonios en A. Festugitre, La Révélation d'Hermés Trismégiste vol.
I (Paris 1950) 20-40.

'* Para los judios helenistas, ¥y posteriormente para algunos cristianos, Moises
habria sido maestro o inspirador de Homero, y de otros griegos. Ver informacion ¥
bibliografia en J. Jeremias, “Moysés” = Theologisches Worterbuch zum Neuen Tes-
tament, IV 854-856.
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por Taciano, Milciades, y otros, y por algunos gnésticos,
como Isidoro de Alejandria. El origen egipcio de la sabiduria
fue tema preferido, dada la situacion de Alejandria, griega al
mismo tiempo que egipcia.

En este ambiente surgen los ‘“pseudoepigrificos”, es decir,
libros atribuidos a grandes sabios antiguos, principalmente a
Platon y a Pitigoras, también a Dembcrito, Hericlito y otros,
redactados en lenguaje artificialmente arcaico, y de los que
Alejandria fue la principal productora?®, asi como fue
Alejandria la cuna de numerosa pseudoepigrafia judia, cristiana
y gnostica. De aquella profusion literaria habria de nacer el
neopitagorismo, se nutriria el medioplatonismo, perdurando en
corrientes posteriores.?!

Alejandria es un lugar cldsico de la interaccidon de escuelas
filosoficas 2. Si bien las escuelas platonicas y aristotélicas de
Atenas habian iniciado ya mutuos acercamientos, y el
estoicismo, la mas brillante escuela ateniense surgida durante el
helenismo, presentaba una plataforma de encuentro a variadas
corrientes, es en Alejandria donde se impone casi como norma
la armonizacion de doctrinas originadas en las mas diversas
escuelas filosoficas. Como emplos, puede mencionarse a
Antioco de Ascalon, platonico ecléctico que enseid en
Alejandria antes que en Atenas ?®, Ario Didimo, alejandrino
llamado a la corte de Augusto, Socion de Alejandria, maestro
de Séneca, y muchos otros. Pero no es Gnicamente
eclecticismo lo que emerge en Alejandria, sino que desde muy
temprano se perfila la concepcion dominante del pensar
alejandrino. En el siglo | a.C. se preanuncian las nuevas
corrientes en la literatura neopitagorica y en pensadores como
Eudoro de Alejandria, que, segin el testimonio de Estrabén

*® Ver G. Faggin, Historia de la filosofia ed. por C. Fabro I (Madrid 1965)
145162. En general, W. Theiler, Die Vorbereitung des Neuplatonismus (Berlin
1930).

™ Ver Fraile, Historia de la fdosofia 1 (Madrid 1976) 685-687. Sobre I
nueva concepcion del mundo que se forja en este periodo, es clisica la obra de H.
Jonas, Gnosis und spitantiker Geist (Gottingen 1954),

¥ Ver la bibliografia citada en nota 14, y también I Heinemann, Philos
griechische und jiidische Bidung (Breslau 1932 y Heidelberg 1962). Muy dtil es el
capitulo sobre la cultura helenistica en Alejandria de J. Daniélou, Philon d’dlexan-
drie (Paris 1958).

** Ver J. Daniélou, o.c. 58 s.



JOSE PABLO MARTIN 49

XVII, propone un pitagorismo platonizante en el que la
oposicion unidad-dualidad es resuelta en el camino (humano)
hacia el Uno supremo, logrando el hombre la “homoiosis” con
Dios 4.

Se perfila asi un pensar tipicamente alejandrino **, que ird
incorporando organicamente en su seno puntos de vista
pertenecientes a diversas escuelas. El platonismo impone su
concepcion del reflejo, segun la cual se constituye un mundo
ideal frente al visible, y ofrece, entre muchos otros temas, el
del viaje del alma hacia el cielo inteligible; el aristotelismo, con
su analitica de las causas y su inclusion finalistica de todo en
lo Primero, es repensado cada vez mis estoica ©O
platbnicamente; el estoicismo, perdura en la concepcion de la
unidad del cosmos y de la racionalidad de todos los procesos
del mismo, y revive en casi todos los pensadores alejandrinos
judios y cristianos; el pitagorismo, apagado durante los altimos
tiempos de la filosofia clasica, renace ya sea en la instancia
mistico-religiosa como en la aritmologia, que otorga
abstraccion y fuerza especulativa a los que proponen
reiteradamente la tension entre lo eterno-inico y lo
cosmico-miltiple; el mismo escepticismo, desenlace negativo de
la filosofia cldsica, es domesticado y reincorporado en los
nuevos sistemas como momento purificador en la ascension
hacia la sabiduria.

Un ejemplo de la simbiosis de corrientes producida por la
mentalidad alejandrina es Filén*¢, quien ademds de testimoniar
la pervivencia de todas las corrientes mencionadas, las
incorpora a su sistema interpretativo de la Biblia. La
interaccion de las ideas se extiende a todos los imbitos del
pensar, ya que en la misma constitucion del neopitagorismo no
estin ausentes ideas del judaismo helenista y de religiones
orientales, Numenio de Apamea, platonico del s.II p.C., es un
testigo de la transformacion ocurrida en los tres siglos
precedentes, al mencionar las fuentes de su filosofia: “Platon,

4 El lugar del filosofo ha sido puesto en evidencia por H Doarie, “Der
Platoniker Eudorus von Alexandreia”. Hermes (Wiesbaden 1944) 25-39.

'3 Sobre este tema es clisica la obra de E. Bréhier, Les idées philosophiques
et religieuses de Philon d’Alexandrie (Paris 1908, 1925 y 1950).

" 3 Ver los autores citados en nota 22. Sobre los diversos juicios emitidos
por los criticos de Filon, consultar k Introduccion general de R Arnaldez, Les
oeuvres de Philon d’Alexandrie 1: De opificio mundi (Paris 1961).
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Pitagoras, ... Brahamanes, Judios, Magos persas, Egipcios™.?”

No solamente Alejandria, sino todos los centros culturales
del Imperio, como Atenas, Pérgamo, Rodas, Antioquia, Roma,
fueron testigos del pensamiento sincretista o de sistemas
eclécticos. Queda reservada para Alejandria, sin embargo, la
primacia en la produccion de nuevos y definidos fermentos
intelectuales a partir del siglo II p.C.

5. EL GNOSTICISMO

El tema de los origenes del gnosticismo es uno de los
mas discutidos por los especialistas?®. La multiplicidad de
clementos incorporados a los sistemas gnosticos y la excep-
cional extension de los encuentros culturales al principio de
nuestra era hacen imposible rastrear con precision los pasos
iniciales de este ddesarrollo. Todavia hay lugar para nuevas
investigaciones y para nuevas teorias que traten de explicar
este fenomeno historico, que en su etapa preparatoria constitu-
yO una compleja concepcion filosofico-religiosa muy difundida
en ciudades sirias, palestinas y egipcias.

Pero si nos atenemos a los grandes nombres que fundaron
el gnosticismo documentalmente conocido, ellos son
alejandrinos: Basilides, Valentin, Carpocrates, y otros. Incluso
los pocos fragmentos “atribuidos a Simén Mago ?*, que segin
una tradicion ya antigua seria el primer g'nnstlcn reflejan
indudablemente doctrinas alejandrinas. Basilides fue profesor en
Alejandria, segun Ireneo (Adv. Haer. I 24,1), noticia que
confirma Clemente (Stromata VII 17), Hipoélito (Elenchos VII
27) y Eusebio (Hist. Ecles. IV 7, 3), dejando en esa ciudad la

* Citado por A. Festugiére, La révélation d’Hermds Trismégiste IV (Paris
1954) 125,

#® En 1966 s¢ reunicron investigadores de todas las corrientes a discutir este
asunto, Ver Le origini dello gnosticismo. Colloquio di Messind 13-18 Aprile 1966 =
Studies in the History of Religions (Leiden 1967). En F. Garcia Bazin, Gnosis. La
esencia del dualismo gnostico (Buenos Aires 1978) 59-87, desfilan las diversas posi-
ciones. Puede consultarse también, R. Farina, Lo gnosticismo dopo Nag-Hammads.
Salesianum 32 (Roma 1970) 425-454.

¥ W. Voelker inicia su Quellen rur Geschichte der christlichen Gnosis
(Tibingen 1932) 1-11 precisamente con los fragmentos atribuidos a Simon Mago.
En ellos se percibe el parentesco con corrientes reinantes en Alejandria durante el
siglo I, como la interpretacion alegorica de la Biblia, la fusion de concepciones
estoicas y platonicas sobre Dios v el mundo, etc. Ver también F. Garcia Bazan, o.c.
92-101.
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primera escucla importante de gnosticismo cristiano. El mas
importante de los maestros gnosticos cristianos, sin embargo,
fue Valentin, contemporineo del anterior (primera mitad del
siglo 11) y también alejandrino. Segin Ireneo (Adv. Haer. III
4.3) habia viajado a Roma hacia el 150. Epifanio (Panarion
31, 7) confirma la calidad de ciudadano alejandrino, su viaje a
Roma y uno posterior a Chipre. Desde estas ciudades difundio
el gnosticismo valentiniano hacia Oriente y Occidente. La
principales expresiones gnosticas combatidas por los ortodoxos
Clemente, Ireneo e Hipolito, pertenecen a esta escuela *. La
ambientacién de la doctrina de Valentin que pinta Hipolito
(Elenchos VI 21 y V 37) es caracteristica del ambiente
alejandrino, donde se mezclaban doctrinas aristotélicas,
platbnicas y pitagoricas. Clemente es un excelente testigo del
florecimiento valentiniano en la Alejandria de fin del siglo IL
En cuanto a Carpocrates, J. Quasten lo considera el “tercer
fundador de la secta gnostica” 3!, juicio moderno que se apoya
en las referencias antiguas de Eusebio y en Ireneo *?, el cual
nos da una interesantisima descripcion de la secta alejandrina
de los carpocratianos. Entre otras cosas menciona la practica
de la magia, el uso de filtros amorosos, la veneracion de
Pitdgoras, Platén y Aristoteles (Adv. Haer. I 25, 3-6).

El gnosticismo, penetrante doctrina de la salvacion por el
conocimiento, fue el mais grande competidor intelectual del
cristianismo naciente, a tal punto que la Gran Iglesia tardo casi
un siglo para ponerse a la altura que los gnosticos habian
alcanzado en técnica exegética y dialéctica filosofica. Los
gnosticos representaron, para grupos elitistas de muchas
ciudades helenizadas, el “espiritu de la época” que se habia
adueiiado de las mentes mas refinadas **. Paradojicamente, una
rama del gnosticismo se hundio en las practicas ocultistas y
magicas, en lo que también representaba al espiritu de la

¥ En lengua espafiola poscemos el mds importante estudio que se haya
hecho sobre esta escuela: A. Orbe, Estudios valentinianos 1-V (Roma 1955-1966).

3 7, Quasten, Patrologia 1 (Madrid 1968) 263.

3 Eusebio de Cesarea en Hist. Ecles. IV 7 llama a Carpocrates, después de
Basilides, “heteras hairéseos patéra™, juicio que concuerda con Ireneo, Adv. Haer. 1
25,

3 Ver R Bultmann, Das Urchristentum im Rahmen der antiken Religionen
(Zirich 1949) 176-187, y H. Jonas, Gnosis und spitantiker Geist III (GGttingen
1954).
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época. Como organicacion sectaria, se fue extinguiendo
lentamente entre los siglos V y VI, habiendo antes marcado
profundamente, por accion o por reaccién, la teologia cristiana
y la filosofia neoplatonica.

6. LAS ESCUELAS CRISTIANAS

El ripido desarrollo del cristianismo en el siglo I alcanzo
tempranamente a Alejandria, que por muchos siglos seria
considerada segunda sede episcopal, después de Roma. Segin
documenta el Nuevo Testamento, en Corinto habia surgido una
disputa entre los partidarios de Pablo y los de Apolo, que era
un alejandrino. ¢Diversas concepciones teologicas? Poco se
sabe de los origenes de la comunidad cristiana de Alejandria, a
no ser que desde el principio emergido con gran fuerza la forma
herética (gnostica) del cristianismo3. En este ambiente de
confrontaciones, y en la metropolis de las sectas filosoficas,
magicas o religiosas, surgio en la segunda mitad del siglo II la
primera escuela ortodoxa de doctrina cristiana. Era un
momento de esplendor también para las ciencias alejandrinas. El
primer director de la escuela fue Panteno durante las dos
Gltimas décadas del siglo II. No se conservan escritos suyos *,
y como a otros maestros de Alejandria, se le atribuye un viaje
a la India?¢. El segundo director de la Escuela fue Clemente
Alejandrino, quien debio exilarse sin retorno hacia el 203 por
la persecucion de Septimio Severo. De él se conservan valiosos
escritos, como EI Protreptico, El Pedagogo y Stromata, que
abren las puertas para el encuentro de la fe cristiana con la
cultura filosofica y religiosa de la antigiedad.¥

* Ver los parrafos correspondientes a Alejandria en '\;l segundo volumen de
A. von Harnack, Die Mission und Ausbreitung des Christentums in den ersten drei
Jahrhunderten (Leipzig 1924). Desde el punto de vista doctrinal, ver Dempf,
Geistgeschichte der altchristlichen Kultur (Stuttgart 1964), sobre Alejandria 49-65; Y
G. Bardy, Aux origines de L’école d’Alexandrie., Recherches de Science religieuse 27
(Paris 1937) 65-90,

* No se ha impuesto entre los criticos la hipotesis de H. Marrou, A
Diognéte = Sources Chrétiennes 33 (Paris 1952) 266-270, que queria atribuirle la
epistola Ad Diognetum, como tampoco otros intentos mas recientes, que le atribuyen
fragmentos de las obras de sus discipulos.

* Ver Eusebio, Historig Ecles. V 10,1.

7 Entre muchisimos estudios, se¢ destacan: J. Daniflou, Message évangélque
et culture hellénistique aux II€ et III¢ sitcle (Tournai 1961); H. Marrou, Huma-
nisme et christianisme dans Clément d'Alexandrie = Entretiens Antiquité Classique
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El tercer director de la escuela, y el mis importante fue
Origenes, entre el 203 y el 216. Dada la persecucion, emigro a
Cesarea, donde continud la ensefianza, interrumpida por
numerosos viajes, hasta su muerte en el 253. Sus trabajos de
critica textual sobre el original y las versiones de la Biblia
encausaron las ciencias teolbgicas definitivamente segun los
carriles armados por los “filélogos™ alejandrinos; la doctrina de
los tres (o cuatro) sentidos de la Escritura, inspirada por la
tradicion alejandrina del judaismo, perdura hasta el presente en
la tradicion teolbgica cristiana®®; su tratado “Sobre los
Principios” es la cumbre del pensamiento especulativo de los
primeros siglos cristianos 3. Mis a(n, podria afirmarse que,
desde el punto de vista de la historia de las ideas, entre los
libros del Nuevo Testamento y la obra teologica de Origenes
se ha recorrido mas camino' que entre €sta y cualquier otra
elaboracién dogmatita cristiana hasta ntestros dias. La
capacidad universalista de Origenes, que daba también lecciones
de filosofia, filologia y ciencias a discipulos paganos, le
permitid colocar al cristianismo cual “teologia” frente a otros
sistemas universales del pensamiento, como el griego clisico, el
neopitagorismo alejandrino, el gnosticismo, los medioplatonicos
y otros.*

El peso de la escuela alejandrina ha sido determinante en
el desarrollo del pensar cristiano. Sus tedlogos combatieron al

3 (Gendve 1955) 181-200; E. Osborn, The philosophy of Clement of Alexandria
(Cambridge 1957).

¥ Ver H de Lubac, Exégése médiévale. Les gquatre sens de I'écriture I (Paris
' 1959) y J. Pépin, Mythe et Allégorie. Les origines grecques et les contestations
fudéo-chrétiennes, (Paris 1958). Sobre la influencia judechelenistica en los cristianos,
ver la obra de Siegfried, citada en nota 11. ;

* Esta obra capital en la historia de la teologia cristiana todavia mo ha
tenido una traduccidon espafiolh. Puede consultarse parcialmente en la coleccion
Sources Chrétiennes, Sobre la figura del gran sistemdtico acaba de aparecer un libro
cuyo autor se impone como autoridad en la materia: Pierre Nautin, Origéne, sa vie
et son oeuvre = Christianisme antique I (Paris 1977). Puede recomendarse también
- J. Daniélou, Origéne (Paris 1948) y la obra del mismo autor mencionada en la nota
37. Sobre el lugar que corresponde al Peri Archén en la cultura antigua, ver E. von
Ivanka, “Der geistige Ort von Peri Archon zwischen dem Neuplatonismus, der
Gnosis und der christlichen Rechtgliubigkeit”, Scholastik 35 (Freiburg, 1960)
481-502.

“® Una obra perdida de Origenes titulada Stromateis trataria, segin noticia
de Jerémitho, Epistola. LXX, 4, de una confrontacién del cristianismo con Platon,
Aristoteles, Numenio y Cornuto.
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Gnosticismo, pero sin rechazar por ello la razon filosofica
como oOrgano de las exégesis y de la interpretacion de la fe.
Por el contrario, fueron ellos los que perfeccionaron
especuiativamente la intuicion de los apologistas, de que la
razon filosofica no estaba en contra sino al servicio de la fe.
Idea, por owra parte, que ya habian desarrollado los
judeohelenistas de Alejandria, principalmente Filon. ‘

La idea- global de la escuela podria expresarse asi: Dios,
tinico principio, crea todas las cosas por la fuerza de su
Inteligencia, el Logos, que es a su vez Imagen y Energia. De la
dispersion de lo creado, todo el cosmos y la historia de los
hombres regresan a su Principio, por un camino de retorno
fundado también en el Logos, hecho Carne en Jesis. La Iglesia
(re-coleccibn o con-gregacion) es el Gltimo momento de la
creacion; la historia humana anterior, con sus sabios y sus
religiones, ofrece los momentos de preparacion (pedagogia). En
esta sintesis resuenan tanto temas estoicos, presentes con
fuerza en Clemente*, como temas platonicos, predominantes
en Origenes*?. El resultado es un sistema de pensamiento
especificamente cristiano, pero que puede considerarse también
de especie alejandrina.

Este modo de pensar la fe cristiana trajo su polemica; la
hay vieja y la hay reciente. La vieja, se da en la tenaz
oposicion de los teologos sirios (especialmente antioquenos)
contra este ‘“‘platonismo” al que le imputaban la adulteracion
de la fe en forma de filosoffa. La contraposicion entre la
escuela alejandrina y antioquena forma el tejido de la historia
de los dogmas cristianos, con una relativa preponderancia de la
primera (alejandrina) en las soluciones historicas encontradas
por los Concilios.

La polémica moderna se da a partir de la Reforma y de
la revision historica del Catolicismo. En ambas margenes se
abre camino la acusacion de ‘‘helenizacion” dirigida hacia la
“teologia” que se distanciaria de la fe original.®

Recordar que Panteno, maestro de Clemente, habia sido filosofo estoico
antes de convertirse al cristianismo, segin noticia de Eusebio, Histor. Ecles. V 10,1.
Sobre el estoicismo de Clemente, ver la obra clasica: M. Spanneut, Le Stoicisme des
Péres de U'Eglise, de Clément de Rome a Clément d’Alexandrie = Patristica Sorbo-
nensia 1 (Paris 1957).

43 Ademas del libro de Nautin citado ¢n nota 39, ver Ch. Bigg, The Christian
Platonists of Alexandria (Oxford 1913).

*3 Sobre la historia del concepto de “helenizacion” en los criticos modernos
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Sin entrar ahora en esta polémica mayor, puede destacarse
el lugar que corresponde a Alejandria, ciudad de confluencias,
en la formacién de una de la decisivas sintesis
filosofico-teologicas que habrian de marcar toda la historia
cristiana. A esta escuela se volcaron los afluentes
judeohelenisticos, estoicos, platonicos, pitagoricos, persas,
egipcios, y otros. Pero ninguno de ellos llegd directamente sin
haber pasado antes por el laboratorio cultural que fuera la
cosmopolis ecuménica fundada por Alejandro.

7. LA LITERATURA HERMETICA

La literatura hermética que ha llegado hasta nosotros
estdi emparentada con el platonismo alejandrino, con el
gnosticismo, con el judaismo helenista, con la magia y con las
religiones populares egipcias, pero no se la puede identificar
plenamente con ninguna de estas formas mencionadas. Es un
claro ejemplo de sincretismo alejandrino (y del bajo Egipto),
durante los siglos Il y III de nuestra era. El Corpus
Hermeticum es una coleccibn de textos desiguales, unificados
por la figura reveladora de Hermes Trismegistos, figura griega
identificada con el dios egipcio Toth. De los 18 libros, el mds
conocido es el primero, que narra la revelacion hecha a un
profeta-mediador (presumiblemente el mismo Hermes) por el
dios Poimandres, que es el nous o intelecto primero, fuente de
todas las cosas®. Ademds se conservan OMros €sCritos
herméticos en traducciéon latina, la Revelacién de Asclepio *,

34

existe un amplisimo estudio de A. Grillmeier, “Hellenisierung — Judaisierung des
Christentums als Deutprinzipien der Geschichte des kirchlichen Dogmas”, Scholastik
$% (Freiburg 1958) 321-355; 528-558. En cuanto a la polémica antigua, la tradicion
alejandrina, en especial Origenes, fueron considerados por otras corrientes teologicas
cristianas como corrupcion filosofica de la fe original. Baste citar a Epifanio, obispo
de Chipre en el siglo IV, que consideraba el origenismo como la peor de las here-
jias, Panarion 64.

¢ Ver el Dossier sobre la cuestion hermética que presenta A. Festugiére en
¢l segundo volumen de la obra citada en nota 27. La edicion de los textos hermé-
ticos mas accesible es la de A. Nock — A. Festugitre, Corpus Hermeticum LIV
(Paris 1945-1954).

4 R Reitzensteins, en su clisica obra Poimandres. Studien zur griechisch-
dgyptischen und frithchristlichen Literatur (Leipzig 1904) despertd el interés de esta
figura mitica, con raices irdnicas, griegas y egipcias, y con ramificaciones en varias
formas del pensar alejandrino.

4 Editado en ¢l Corpus Hermeticum citado en nota 44.
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que contiene una sucesion desigual de temas cuyo centro es la
situacion inestable del hombre entre lo terrestre y lo divino
(Ascl. 2-7; 22-24; 27), o entre Dios y la materia (Ascl. 14-18),
separados por jerarquias de dioses o peldafos
metafisico-religiosos (Ascl. 19-21). La literatura hermética se
extiende también a otros textos menores conocidos por
testimonios indirectos, especialmente de Estobeo?’, que
coinciden en la mediacion de Hermes, pero que, en su
conjunto, no logran esbozar un léxico firme o una
especulacion coherente, como es el caso de otros sistemas
alejandrinos *®®. Se trata indudablemente de literatura difundida
entre el gran publico, que aceptaba facilmente esta mezcla de
platonismo con elementos variadamente religiosos. El
hermetismo, sin embargo, no llegdb a conformar una religion
propiamente dicha, asemejandose, en esto, a cierta literatura
contemporanea de religiosidad orientalizante difundida por
todo Occidente, pero que no cristaliza en formas religiosas que
vayan mas alld de la divulgacion literaria. Esto no significa
desconocer el gran valor testimonial de esta literatura en el
marco de la historia de las religiones y de la misma filosofia;
aunque el hermetismo no pertenezca a una tradicién filosofica
definida, es, por eso mismo, un documento de incalculable
valor para conocer la extension y difusion que habian
alcanzado las ideas sincretistas alejandrinas en la vida cultural
de la época, e incluso para rastrear el camino de ciertos
conceptos que desembocarian en la historia mayor de la
filosofia, como lo prueba el conocimiento de la literatura
hermética que tuvieron los grandes neoplatonicos.*

La aceptacion del hermetismo entre los gnosticos, por
ejemplo, se evidencia en el descubrimiento de la biblioteca
gnostica de Nag Hammadi, Alto Egipto, en 1946. De unos 50
libros encontrados, al menos 6 presentan caracteristicas
““herméticas’’, en especial el titulado “Apocalipsis de
Asclepio” %, perteneciente al Codice n° VI

4T Be trata de fragmentos recogidos por el Anthologium de Estobeo,
editados tambi¢n en los volimenes III y IV del Corpus Hermeticum ya citado,

4% Juicio acorde con H Doerrie, Hermética = Religion in Geschichte und
Gegenwart III (Tibingen 1959) 265. Ver también el informado estudio de E.
Dodds, The Greeks and the #rvational (London 1951).

** WVer E. Bréhier, Historia de la Filosofia (Buenos Aires 1948) I 441 ss.
*® La segunda parte del VI Codice de los XIII descubiertos en Nag-Hammadi
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8. EL ARRIANISMO

En el afio 311 un tal Alejandro fue elegido obispo de la
comunidad cristiana de Alejandria. Un candidato no elegido se
llamaba Arrio, brillante predicador y tedlogo. La amistad de
ambos se vio prontamente entorpecida por una disputa
teologica, hasta el punto de que Alejandro excomulgara y
desautorizara a Arrio. La discusibn central reposaba en la
ensefianza de Arrio sobre la creaturidad de Jesucristo.®' Esta
discusion alejandrina estaba destinada a exceder la region y
expandirse por todas la comunidades cristianas durante todo el
siglo 1V, y mas ain, la discusion excederia los margenes
teologicos para convertirse en la principal cuestion politica de
tres generaciones de emperadores romanos.*?

Por aquellos mismos afios, Constantino consolidaba su
poder como tnico Emperador, y por el Edicto de Milan otor-
gaba libertad y preeminencia a la religion cristiana. Como esta-
dista celoso de la unidad imperial entroncada ya en la concep-
cibn cristiana advirtid el potencial peligro de aquella disputa
alejandrina y en el 324 envia una carta exhortando a la uni-
dad a Arrio y Alejandro. Al afio siguiente se celebra en Nicea
el primer Concilio Ecuménico, convocado por Constantino, y
se condenan algunas doctrinas de Arrio, pero la discusion crece
y el Emperador, indeciso entre las partes, busca cada vez con
mas apremio una conciliacibn %3, Constancio, hijo del anterior

contiene tres tratados de caracteristicas tipicamente herméticas. Son ellos: “Tratado
sobre la injusticia”, “Oracion de agradecimiento™ y “Apocalipsis de Asclepio”. Toda-
via no existen traducciones espafiolas, siendo muy reciente la primera version ale-
mana de Martin Krause, en la obra en colaboracion Christentum am Roten Meer 11
(Berlin 1973). Mis informaciones en F. Garcia Bazan, obra citada en nota 28,
paginas 153 a 169,

' Arrio sostenia que el Verbo, por el hecho de ser engendrado (gennetés)
debia ser considerado como creatura {(genetés). Alejandro y los “nicenos™ sostenian
que el Verbo era consubstancial (homooiisios) en todo sentido (katd pdnta) con el
Padre, v por tanto, “Dios” como EL Sobre la controversia arriana deben consultarse
los historiadores del dogma cristiano, como Harnack, Seebeig, o los franceses catd-
licos J. Tixeront, cuya Historia de los dogmas ha sido traducida al espaiol (Pamplo-
na 1912-1913), y R. Draguet, también traducido, Historia del dogma catélico
(Buenos Aires 1949). Sobre el problema en particular, es muy atil el extenso
cstudio de E. Schwartz, “Zur Kirchengeschichte des 4. Jahrhunderts, Zeitschrift fiir
neutestamentliche Wissenschaft, 34 (1935) 129-213.

2 ©f, J. Bardy, L'Occident en face de la crise arianne. Irénikon 16 {Paris
1959) 384-424,

53 la intervencién de Constantino en el diferendo doctrinal fue documen-
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y emperador entre el 337 y 361, apoya decididamente la
faccion arriana y por un momento parece que la lucha se
habfa decidido a su favor. Bajo Teodosio, por fin, en el 381,
se celebra en Constantinopla el segundo Concilio Ecuménico,
condenandose definitivamente las doctrinas arrianas y semi-
arrianas. Culmina asi el dificil proceso de la simbiosis entre el
Imperio romano y el Cristianismo durante el siglo 1V, en el
que se habia experimentado no solamente la lucha teologica
interna de los cristianos, sino también la reaccion paganizante
y anticristiana que tuvo a uno de sus hombres, Juliano, en el
trono imperial entre el 361 y 363.

¢Qué condiciones historicas hicieron posible que una dis-
cusibn de teblogos alejandrinos llegara a convertirse en un in-
cendio politico universal? Sin entrar en el complicado terreno
historico-politico, es posible advertir en la polémica arriana el
enfrentamiento de dos actitudes contrapuestas en el campo teo-
logico: una mas filosofica (la arriana), y mas cercana también
a la tradicibn judia, que otorgaba plenamente el atributo de la
divinidad a un solo principio; y otra mas religiosa (la nicena),
que afirmaba la presencia de la vida divina misma en la perso-
na del Mediador, y en el Espiritu de cada bautizado. En la
dicusibn arriana y antiarriana se decidi6, de alguna manera,
cuil de las concepciones teoldgicas forjadas en Alejandria y
en las escuelas helenisticas habria de acompanar a la expresion
ortodoxa y oficial de la fe cristiana durante el restante milenio
del Imperio, y en los tiempos posteriores.

En el arrianismo laten tradiciones especificamente alejan-
drinas, como las doctrinas de Filon, elementos de la escuela
origeniana y gnostica, y concepciones cercanas al neoplato-
nismo.>*

tada por el contemporineo Eusebio, Vita Constantini 11 69. El historiador Socrates,
por otra parte, ha conservado fragmentos de la correspondencia que Arrio dirigiera
al Emperador, en Historia ecles. 1 26, Z

s¢ ver X. Le Bachelet, Arianisme = Dictionnaire de Théologie Catholique I
1790. El mas apasionado y persistente opositor al arrianismo fue el obispo alejan-
drino Atanasio, exilado cinco veces de Alejandria durante la disputa. Atanasio consi-
deraba al arrianismo como intromision filosofica (neoplatonica) en la doctrina cris-
tiana, siendo perseguidos los neoplatonicos en Alejandria en el contexto de las
luchas teologicas. Durante los siglos IV al VI el obispo de Alejandria desempefiaba
frecuentemente la funcién politica por legacion imperial. Ver W. Schneemelcher,
“ Athanasius von Alexandrien als Theologe und als Kirchenpolitiker™, Zeitschrift Siir
neutestamentliche Wissenschaft, 43 (50-51) 242-256.
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9. ASTROLOGIA Y ALQUIMIA

La alquimia, madre de lo que hoy se llama ““quimica” >,
se forma por la conjuncién de dos elementos principales: las
técnicas arcaicas de transformacion de metales®® y las concep-
ciones magicas de la relacion del hombre con las fuerzas
cosmicas. Los técnicos antiguos trabajaron en la transformacion
de las substancias materiales con diversas finalidades, como la
produccion de materiales que substituyeran piedras y metales
preciosos, y como la produccion de sustancias que tuvieran
poderes curativos o venenosos*’. Entre la literatura pseudo-
epigrifica de Alejandria figuraban desde el s.II a.C. los
nombres que impondrian su autoridad entre los alquimistas:
Democrito, Isis, Salomén, Moisés, la judia Maria, etc. Pero el
primer personaje o escritor historico, que -pueda llamarse el
padre de la alquimia propiamente dicha, es Zosimo de Pano-
polis, que escribi6 en Alejandria hacia fines del siglo III
p.C.%8. Dejo una obra compuesta por 28 cartas a su hermana,
que encierra los secretos concernientes a 28 metales, bajo los
auspicios de 28 divinidades y segin los 28 dias lunares. En el
siglo VI, el neoplatonico Olimpiodoro de Alejandria haria un
comentario filosofico de Zésimo, considerindolo a la par de
Platon y Aristoteles, Cada uno de los libros, y esto es lo que
interesa ahora, se componia de dos partes correspondientes
pero claramente diferenciadas en lenguaje y método: una
mistico-filosdfica y otra técnica quimica. La relacion y corres-
pondencia de estos dos mundos, el ideal y el material, es la
perspectiva propiamente alejandrina, que ordena los abundantes
materiales egipcios y asidticos previos, y que originaria una
gran produccion literaria, atn fuera de Alejandria, que se pro-
longa hasta nuestros dias.

8 W. Gundel, “Alchimie” = Reallexikon fir Antike und Christentum 1 240
ss. Alli hay extensas indicaciones bibliograficas.

% La mejor coleccibn de antecedentes clasicos es la de J. Bidez - F.
Culmont, Les Mages Hellénisés. Zoroastre, Ostanés et Histaspes d’aprees la tradition
grecque LIl (Paris 1938). Sobre el tema, consultar especialmente I 201-210 y II
511-315.

7 Yer W. Gundel, o.c. 243 s

*®* El texto original ha sido editado por M. Berthelot, Collection des anciens
alchimistes grecs I-Il (Paris 1988). Puede consultarse sobre el tema el libro de R.
Reitzenstein, citado en nota 45, el de h. Gressmann, Die Orientalischen Religionen
im hellenistisch-rémischen Zeitalter (Berlin-Leipzig 1930).



60 ALEJANDRIA DE EGIPTO, ENCRUCIJADA DE CULTURAS

La astrologia, como fusion de un saber cientifico y de
una concepcién filosoficoreligiosa, nace también en Alejandria,
pero de padre mas ilustre: el astronomo Ptolomeo, quien deja
entre sus obras el famoso Tetrabiblos, primer manual de astro-
logia, cuyo autor era llamado por los islamicos “rey de todos
los astrblogos”, siendo uno de los libros mis traducidos y di-
vulgados de la historia humana®. Se han conservado también
las Antologias de temas astrologicos pertenecientes a Pablo de
Alejandria y a Hefesto de Tebas, del siglo IV. A partir de
entonces, la humanidad asiste a la proliferacion de escritos as-
trologicos, en épocas romanas, islamicas, medievales, modernas
y contemporaneas. Temas astrologicos, por otra parte, aparecen
en escritores filosoficos y teologicos.®®

El lugar que corresponde a la cultura alejandrina en este
desarrollo es similar al ya mencionado respecto de la alquimia:
elementos cientificos, magicos y religiosos se articulan en una
concepcidn cuasi-filosofica cuya idea central es la simpatia uni-
versal del cielo y la tierra, de lo inteligible y lo sensible, del
todo y las partes.

10. EL NEOPLATONISMO

Seria escesivamente extenso esbozar tan siquiera una his-
toria del neoplatonismo y de su supervivencia en la cultura de
Occidente; baste, por ahora, sefialar su origen y espiritu alejan-
drinos. La ensefanza del primer maestro, Ammonio Saccas,
permanece en la oscuridad historica, ya que nada escribio (que
conozcamos). Casi todo lo sabemos por su gran discipulo, fun-
dador y divulgador de la doctrina, Plotino, cuyo biografo y
discipulo Porfirio nos trasmite datos de la juventud de Plotino.
A los 28 afios, después de haber frecuentado diversas escuelas
filosoficas, finalmente encuentra la que habria de ser la suya,
y permanece 11 anos en Alejandria escuchando y conviviendo
con Ammonio Saccas® . Enrolado en una campafia militar

% Ademas de miltiples traducciones y reelaboraciones, poseemos una recien-
te edicion critica ¢n el volumen IIL 1 de la Ptolemai Opera omnia, Teubner
(1940). Sobre el tema en general, ver A. Festugitre, L'Idéal religieux de Grecs et
I'"Evangile (Paris 1932) 110-126.

60 Sobre las teorias de los tedlogos medievales respecto a los cuerpos celes-
tes ver T. Ortalan, “Divination™ = Dictionnaire de Théologie Catholigue, IV
1441-1455.

61 Sobre los primeros pasos de la escuela neoplatonica de Ammonio Saccas
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hacia el lejano Oriente, con la intencion de conocer directa-
mente la cultura persa y la india, regresa a Roma despues de
un desastre bélico, y alli ensefa la doctrina que se habria de
expandir por todo el mediterraneo como la Gltima gran escuela
de la filosofia antigua.®?

Plotino considera toda la realidad como el reflejo escalo-
nado de un principio totalmente firme e inalcanzable por la
vision o por el conocimiento racional. Lo visible o mundano es
reflejo o participacion de lo inteligible o celeste, que es a su
vez la produccion del Uno, principio primero, superior a toda
categoria y a toda composicion. La unidad es el fundamento
del ser en todos sus niveles: unidad fisica, unidad psiquica,
unidad inteligible. El cosmos, en todas sus esferas, participa asi
del Uno. Pero el hombre, ser excepcional, esta llamado a reco-
rrer todo el camino de regreso al Uno, para lo que hace falta
una ascética y una mistica que lleven a la union plena de la
parte superior del hombre con el principio primero en el exta-
SLE Eaut Plotino asegura haber alcanzado cuatro veces en su
vida, )

Alginos expositores de Plotino identifican facilmente a
este Uno con “Dios”. Este proceder, a mas de no estar apo-
yado en los textos, oculta la distancia que el neoplatonismo
toma de la teologia cristiana y judia; y oculta la simpatia que
Plotino tributa a las religiones paganas y a las misticas orien-
tales, incorporando en un nivel intermedio de su sistema a los
“dioses” y a los cultos pluralistas y sincréticos ®*. Esta apa-
rente paradoja se explica por la concepcion que toda filosofia
no teolbgica tiene de la religibn: pertenece al nivel ontofinico
del cosmos donde lo uno se refracta en pluralidad de manifes-
taciones. Tangencialmente, esta absorcion del paganismo hizo

ofrece algunos elementos Porfirio, en el tercer capitulo de la Vita Plotini, editada y
traducida por E. Bréhier, Plotin. Ennéades 1 (Paris 1924) 3-4.

2 Ver Fraile, o.c. en nota 21, paginas 718-813. A partir del siglo IV y
hasta el siglo VII vuelve a brotar una escuela neoplatonica en Alejandria, ver alli
mismo 767-770.

¢* Ver Porfirio, Vita Plotini 28, 15, edicion citada, 27. En el capitulo 23,
Porfirio concluye la vida de su maestro destacando algo que sera siempre esencial

en el neoplatonismo, la contemplacion mistica, que es culminacion del camino filo-
sofico,

#* Consultar E. Bréhier, Historia de la Filosofia 1, 441-443.
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que el estandarte neoplatonico fuera alzado por la reaccion
anticristiana del Imperio.

Quedando claras las diferencias, es innegable, por otra
parte, el parentesco y la interdependencia epocal del neoplato-
nismo con el judeohelenismo, el cristianismo, el gnosticismo, el
hermetismo y la astrologia %. A todos ellos los une el espiritu
intelectual alejandrino.

¢ Ja relacibn del neoplatonismo con la escucla judeohelenista ha sido
considerada por H. Guyot, Les réminescences de Philon le Juif chez Plotin (Paris
1906) y también por Theiler, citado en nota 20; vy por H. Kraemer, Der Ursprung
der Ceistphilosophie (Amsterdam 1964) 264-292. En cuanto 2 la relacion del neo-
platonismo con el cristianismo, por una parte cs polémica, como lo muestra el
Contra Celsum de Origenes y la disputa que alcanzd a los emperadores romanos;
por otra parte, es innegable el acercamiento de ambas tradiciones, sea por el desta-
cado papsl que en escuelas neoplatbnicas desempefiaron obispos y tedlogos cristia-
nos, sea por la pervivencia del neoplatonismo en ¢l seno de la teologia cristiana. En
cuanto a la importancia que los neoplaténicos dieron a la literatura astrologica, es
conveniente recordar los comentarios que a ella dedicaron Jamblico, Porfirio, Proclo,
etc. Ver mas indicaciones en el articulo de Ortolin citado e¢n nota 60 y en ¢l libro
de Gresmann citado en nota 58.





