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Charles Taylor e a politica do
reconhecimento. Uma
tentativa de resolver o dilema
entre a igualdade e a diferenca
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Temos o direito a sermos iguais quando a diferenca nos
inferioriza. Temos o direito a sermos diferentes quando a
igualdade nos descaracteriza. As pessoas querem ser iguais,
mas querem respeitadas suas diferencas. Ou seja, querem
participar, mas querem também que suas diferencas sejam
reconhecidas e respeitadas.

Boaventura de Souza Santos

Resumen

El objetivo de este articulo es demostrar el modelo de reconocimiento conce-
bido por el filosofo Charles Taylor (1931). Para este filosofo, las luchas por
reconocimiento, a diferencia de las luchas por «redistribucién», no tienen
como orientacién normativa, en primer plano, la eliminacién de las desigual-
dades econdmicas, sino el combate al prejuicio y la discriminacion de deter-
minados grupos e individuos. Para Taylor, la negacién del reconocimiento
causa danos subjetivos y, por eso, se constituye en una forma eficaz de opre-
sion. Procuro mostrar cudl es la solucién que este autor presenta para resol-
ver el dilema entre el liberalismo y la politica de la diferencia que emerge
con el fin del Antiguo Régimen. Para ello, demuestro como el concepto de
reconocimiento, utilizado por Taylor, va a ser importante para resolver este
dilema a través del analisis de una situacidon concreta, las disputas policiales
y culturales en Quebec, Canada.
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Abstract

The aim of this article is to demonstrate the model of recognition conceived by the
philosopher Charles Taylor (1931). For this philosopher, the struggles for
recognition, unlike the struggles for "redistribution,” do not have as normative
orientation, in the foreground, the elimination of economic inequalities, but the fight
against prejudice and the discrimination of certain groups and individuals. For
Taylor, the denial of recognition causes subjective harm and, therefore, constitutes
an effective form of oppression. I intend to show the solution that this author presents
to resolve the dilemma between liberalism and the politics of difference that emerge
with the end of the Old Regime. To do so, I demonstrate how the concept of
recognition, used by Taylor, will be important to solve this dilemma by means of
analyzing a concrete situation, the police and cultural disputes in Quebec, Canada.

Keywords: Taylor, recognition, identity, liberalism, multiculturalism.

Resumo

O objetivo deste artigo é demonstrar o modelo de reconhecimento concebido pelo
fildésofo Charles Taylor (1931). Para este fildsofo, as lutas por reconhecimento,
diferentemente das lutas por «redistribuicdo», ndo tém como orientagdo normativa,
em primeiro plano, a eliminacio das desiqualdades econdmicas, mas o combate ao
preconceito e a discriminagdo de determinados grupos e individuos. Para Taylor, a
negacdo do reconhecimento causa danos subjetivos e, por isso, constitui-se numa
forma eficaz de opressdo. Procuro mostrar qual a solucdo que este autor apresenta
para resolver o dilema entre o liberalismo e a politica da diferenca que emergem com
o fim do Antigo Regime. Para isso, demonstro como o conceito de reconhecimento,
utilizado por Taylor, vai ser importante para resolver esse dilema por meio da andlise
de uma situacdo concreta, as disputas policias e culturais em Quebec no Canadd.

Palavras chave: Taylor, reconhecimento, identidade, liberalismo,
multiculturalismo.
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Introdugao

No final do século XX, mais especificamente a partir das décadas de 1960
e 1970, surgiram movimentos sociais como os movimentos negro, feminista
e homossexual que nao reivindicavam redistribui¢do de bens econémicos,
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mas a dignidade e o respeito. Tal reivindicagdo passou a ser denominada
pela Filosofia Politica como luta por reconhecimento. A partir de entdo, a
politica do reconhecimento tem alcangado uma importancia cada vez maior
nas ultimas décadas, seja na Filosofia Politica, na Ciéncia Politica, seja na
Sociologia, na Antropologia, no Direito e na pauta politica de varios
governos pelo mundo.

Pretendo demonstrar neste artigo, o modelo de reconhecimento
concebido pelo filésofo canadense, Charles Taylor (1931). E a seguir,
discutirei como, para esse autor, o reconhecimento tem uma base universal.
Isto porque, para Taylor, todos devem ter suas identidades reconhecidas,
tendo em vista que isso se transformou numa necessidade vital. A politica
do reconhecimento, concebida por Taylor, € indissociavel da nova nogao que
aidentidade veio ter na modernidade. As identidades passam a ser formadas
numa relagao dialogica: elas podem ser bem ou mal formadas, dependendo
do modo como a sociedade reflete a imagem de certos individuos e grupos.
Quando estes individuos e grupos tém suas identidades refletidas num
quadro depreciador, tal situagao torna-se um elemento de sua opressao. Por
isso, para Taylor (2000), o reconhecimento é uma necessidade humana vital
para individuos e grupos.

Ainda mais, para Taylor (2000), o advento das sociedades democraticas
da origem a duas formas de reconhecimento: uma baseada no pressuposto
da dignidade igual e outra que se desenvolve numa sociedade
individualizada. A primeira tem como objetivo evitar que existam cidadaos
de primeira e segunda classe. E a segunda esta baseada no ideal de
autenticidade que atribui a grupos ou individuos a responsabilidade de
serem fiéis a si mesmos.

E, por fim, discuto como Taylor (2000) procura conciliar a politica da
diferenca com a politica da dignidade igual. Pois, em seu artigo, A politica do
reconhecimento (2000), ele ndo apenas define o que é reconhecimento. Na
verdade, Taylor (2000), como pretendo demonstrar, usa essa nogao como
uma ferramenta tedrica para tentar resolver o dilema entre igualdade e
diferenca. Para tal desafio tedrico, ele se serve de uma situagao empirica, a
condigao politica e cultural de Quebec pela qual vai tentar mostrar que é
possivel conciliar o liberalismo com a politica da diferenca.

1. A politica do reconhecimento

Segundo Taylor (2000), em nossos dias, majoritariamente, as demandas
por reconhecimento tém sido o combustivel que move varias lutas politicas:
movimentos nacionalistas, étnicos, feministas, homoerdticos e
multiculturais. A nogao de reconhecimento é concebida por Taylor (1994)
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como indissociavel da moderna nocao de identidade que designa «a
compreensdao de quem somos, de nossas caracteristicas definidoras
fundamentais como seres humanos» (Taylor, 1994, p. 241).

Na modernidade, de acordo com Taylor (2000), nossa identidade é uma
construcgao dialdgica que se molda pelo reconhecimento ou por sua falta.
Dito de outra forma, a defini¢ao de «quem somos» depende da relacao que
estabelecemos com os membros de nossa sociedade ou com outra sociedade.

O corolario do carater dialégico das identidades, tal qual concebida por
Taylor (2000), é que um individuo ou grupo pode sofrer graves danos se as
pessoas ou a sociedade os refletem num quadro depreciavel. Por isso conclui
que a falta de reconhecimento constitui uma forma de opressao que
aprisiona individuos ou grupos em um modo de ser falso e deformado.

A tese é de que nossa identidade é moldada em parte
pelo  reconhecimento ou por sua auséncia,
frequentemente pelo reconhecimento erréneo por parte
dos outros, de modo que uma pessoa ou grupo de
pessoas pode sofrer reais danos, uma real distor¢ao, se
as pessoas ou sociedades ao redor deles lhes devolverem
um quadro de si mesmas redutor, desmerecedor ou
desprezivel. O  nao-reconhecimento ou o
reconhecimento errdneo podem causar danos, podem
ser uma forma de opressao, aprisionando alguém numa
modalidade de ser falsa, distorcida e redutora. (Taylor,
2000, p. 241)

O «nao reconhecimento» ou o «reconhecimento negado» nao é uma
forma de opressao externa aos individuos e grupos. As imagens degradadas
e estigmatizadas produzidas sobre certos grupos ou individuos sao
internalizadas de tal forma que a opressao se transforma em auto-opressao.

No ambito dessas perspectivas, o reconhecimento
errdbneo nao se limita a faltar ao devido respeito,
podendo ainda infligir um terrivel ferida, aprisionando
suas vitimas num paralisador 6dio por si mesmas. O
devido reconhecimento ndo ¢ uma mera cortesia que
devemos conceder as pessoas. E uma necessidade
humana vital. (Taylor, 2000, p. 242)

Segundo Taylor (2000), devido a esse «ddio paralisador por si mesmas»,
as vitimas do «reconhecimento errdneo», quando se extinguem os obstaculos
objetivos a sua libertacao, elas tendem a ser incapazes de aproveitar as novas
chances devido a baixa autoestima provocada pela incorporagao de imagens
autodepreciativas que lhes foram atribuidas.
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Para ilustrar que a eficacia da opressao causada pelo «reconhecimento
negado» ndo € pura conjectura teodrica, Taylor (2000) cita um exemplo
empirico. De acordo com esse autor, o discurso de algumas feministas
constata que as mulheres de sociedades patriarcais foram induzidas a adotar
uma imagem depreciativa de si mesmas. A internalizagdo dessas imagens
provoca perda de autoestima e, por isso, fazem com que elas se sintam
incapazes de aproveitar as oportunidades surgidas com a supressao dos
obstaculos objetivos de sua exclusao social.

Com esse exemplo, Taylor (2000) procura mostrar que a dominagao de
um grupo sobre o outro tem uma base subjetiva e que politicas que visam
promover a igualdade de status entre alguns segmentos da sociedade,
através da redistribuigao de direitos e recursos, sdo incapazes de remové-la
automaticamente.

Na proxima secdo discuto as causas que Taylor aponta como
fundamentais para que o discurso do reconhecimento e da identidade se
torne familiar em nossos dias.

2. A dignidade e a autenticidade

De acordo com Taylor (2000), pessoas de alguns séculos atras nao
compreenderiam os termos reconhecimento e identidade no sentido que hoje
apresentam. Ele aponta duas mudangas que foram fundamentais para que
esse discurso tivesse sentido em nossos dias.

A primeira ocorreu com o fim do Antigo Regime e o consequente
derrubamento das hierarquias sociais que tinham a nogao de honra como
sua expressao simbdlica. Nas sociedades aristocraticas, a honra estava ligada
as desigualdades estruturais; para que alguns a tivessem era preciso que
outros carecessem dela. Portanto, a no¢ao de honra era indissociavel da ideia
de desigualdade. Com a implosao do Ancien Regime, a honra, que marcava
as distingdes entre estratos sociais, foi substituida pela nogao de dignidade
com um sentido universal e igualitario.

A segunda mudanga que intensificou a importancia do reconhecimento
refere-se a compreensao da identidade individual que se passou a ter a partir
do século XVIII. Compreensao que consiste numa identidade particular que
cada um deve descobrir em si mesmo. Taylor (1994) utiliza-se dos estudos
do critico literario americano Lionel Trilling (1905-1975) sobre o
desenvolvimento da valorizagdo da sinceridade e autenticidade nos séculos
XVIII e XIX para denominar como «ideal de autenticidade» a caracteristica
fundamental dessa nova compreensao da identidade baseada no
pressuposto de que os individuos devem ser fiéis a si mesmos.
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Taylor (2011) afirma que essa forma de autorrealizagao tem sua génese
no ideal moral oitocentista, segundo o qual os seres humanos sao dotados
de um sentimento intuitivo acerca do que € certo ou errado. Essa concepgao
tinha como propdsito combater a nogao moral instrumental, segundo a qual
compreender o que é certo e errado era uma forma de calcular as
consequéncias relacionadas com as recompensas e castigos divinos.

Saber o certo e o errado, de acordo com o ideal moral oitocentista, nao
seria uma questao de calculo, mas algo que estaria ancorado em nossos
sentimentos: «a moralidade tem, em certo sentido, uma voz interna» (Taylor,
2012, p. 35). E, na contemporaneidade, voltar-se para si constitui-se em algo
crucial para a autorrealizacdo dos seres humanos.

Na visao de Taylor (1997), essa concepg¢ao moral, apesar de surgida no
século XVIII, foi iniciada pelo fildsofo francés René Descartes (1596-1650).
Para Descartes, as fontes da moralidade estdo dentro de cada ser humano;
nao estao relacionadas com fontes morais exteriores como Ideia do Bem ou
Deus.

A Ideia do Bem constitui um elemento fundamental para a doutrina
moral de Platdo. Segundo Taylor (1997), o filésofo grego entende que os
homens sdo bons quando governados pela razdo e maus quando guiados por
seus desejos. Entretanto, de acordo com Taylor (2011), Platao considera que
0 processo pelo qual nos tornamos racionais ndo ocorre em nds, ele é
resultado de nossa relacdo com a ordem maior, o Bem. A relagdo com o Bem
se estabelece quando colocamos a visao da alma para o lugar certo; ndo no
mundo material e mutavel, mas no imaterial e eterno: «O que importa nao é
o que acontece dentro dela [alma], mas para onde ela esta se voltando na
paisagem metafisica» (Taylor, 1997, p. 166).

Quando Taylor (1997) descreve a Deus como uma fonte moral externa,
estd se referindo a filosofia de Santo Agostinho, segundo a qual Deus como
Verdade impde modelos morais corretos pela luz incorpdrea que ilumina, de
certa forma, a mente, para que os homens possam ter discernimento sobre o
bem e o mal. E Deus deve ser encontrado na presenca de si mesmo, dentro
de cada ser humano.

Taylor (1997) considera Rousseau como o pensador que proporcionou
uma grande contribui¢do para a virada subjetiva que passou a conceber o
exercicio de ouvir a voz interior como o acesso a fonte moral de todos os
seres humanos. O mal praticado pelo ser humano ndo poderia ser
compensado pela razao, tal qual postulavam os Iluministas; para Rousseau,
ela é culpada pela depravacdo humana, pois ao se afastar da natureza que é,
essencialmente boa, 0 homem fica se depravado.



Sérgio Baptista Dos Santos Ideas, IV, 4 (2018) 7

Rousseau denomina a natureza como a voz interior e o ser humano pode
restabelecer o contato com ela por meio de um modo de vida estdico: «A
verdadeira forga envolve ter poucas necessidades, contentar-se com o
essencial» (Taylor, 1997, p 460). Com isso, Rousseau condena o consumo, a
ganancia, o desejo de ter. Para este filésofo, é dessa vontade que surge a
dependéncia dos homens das opinides e avaliagdes dos outros, é a
austeridade que torna os homens livres para o retorno a natureza. Deste
modo, o Bem ¢é identificado com as agoes livres de opinides alheias, e seus
motivos buscados dentro de cada ser humano, pois a felicidade é encontrada
quando os homens se voltam para seu interior, onde podem ser eles mesmos
sem as expectativas e opinides externas sobre como devem agir, sentir e
pensar. Portanto, ouvir essa voz interior é estar em contato consigo mesmo
e, dessa forma, serao auténticos (Taylor,1997).

As reflexdes criticas de Rousseau sobre o processo civilizatorio,
passagem da humanidade do estado de natureza para o da vida consorciada,
para Taylor (1997), contribuiram de modo fundamental para o subjetivismo
moderno.

Segundo Taylor (1997), se o contato do homem com a natureza ocorre
quando se ouve a sua voz interior, s6 é possivel conhecé-la completamente
por meio da articulacdo do que é encontrado dentro de cada ser humano.
Isso esta relacionado com outra caracteristica fundamental dessa filosofia da
natureza, a ideia de que sua realizagao em todos os homens é também uma
forma de expressao. E o que Taylor (1997) chama de «expressivismo». Ou
seja, expressar algo € torna-lo manifesto por algum meio: «expresso meu
sentimento no rosto, expresso meus sentimentos nas palavras que falo e
escrevo» (Taylor, 1997, p. 480).

Portanto, de acordo com Taylor (2011), Rousseau entende que a voz da
natureza caminha, de forma inseparavel, com a visdao expressiva da vida
humana. E, por isso, o ser humano precisa expressar para si mesmo e para
os outros o que esta oculto dentro dele. Ao fazé-lo, as pessoas dao as suas
vidas uma forma definitiva.

O expressivismo do século XVII foi fundamental para o
desenvolvimento de uma individuagdo nova e mais completa, pois, de
acordo com Taylor (2011), cada individuo passou a se considerar como
diferente e auténtico: «Cada um de nds tem um caminho original que temos
que percorrer» (Taylor, 1997, p. 481).

E dessa nogdo de autenticidade que, para Taylor (2000), surge uma
concepgao de vida individual relativista baseada no principio de que cada
um tem um modelo de viver bem, que nao € universal. Taylor (2000) aponta
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do filésofo alemao Johann Gottfried von Herder (1744-1803) como
responsavel pelo desenvolvimento mais consequente do ideal de
autenticidade.

Segundo a filosofia normativa de Herder, cada ser humano tem sua
maneira propria de «ser humano» e o sentido de cada existéncia consiste em
ser fiel a si mesmo. O que implica que ndo devemos moldar nossa vida
segundo pressdes externas e também nao devemos encontrar o modelo fora
de nds. Assim procedendo, cada individuo realiza uma potencialidade pré-
existente que o faz singular e, com isso, tem a tarefa de buscar ser ele mesmo
(Taylor, 1997).

Esse imperativo ontolégico que o individuo deve realizar vale, também,
para os povos. Portanto, o Brasil, por exemplo, ndo deve procurar ser os
Estados Unidos, ele deve procurar percorrer seu caminho e ser fiel a si
mesmo. Taylor (2000) vé nessa prescricio de Herder as sementes do
nacionalismo?.

O filésofo canadense entende que essa transformacdo no pensamento
ocidental acerca do self ndo poderia ocorrer sem transformagdes na estrutura
da sociedade. Assim como a nocao de dignidade, esse ideal de autenticidade
foi resultado do declinio das sociedades aristocraticas. Nelas, as
caracteristicas definitérias eram derivadas da posi¢ao que cada individuo
ocupava na hierarquia social. Enquanto isso nas sociedades democraticas o
ideal de autenticidade atribui a cada ser humano, ndo mais uma identidade
derivada da estrutura social, mas a responsabilidade de descobri-la consigo
mesmo. O que antes era atribui¢ao externa passa a ser gerado internamente.

O «ideal de autenticidade», segundo Taylor (2000), parte de um
pressuposto equivocado. Ele observa que a ideia de uma identidade gerada
internamente é propria de uma concep¢ao monologica, pois nao leva em
conta um pressuposto basico da sociologia: as formas de agir, sentir e pensar
de todo ser humano sdo constituidas nas relagdes sociais. E, por isso, so é
possivel compreender a relagdo entre identidade e reconhecimento por meio
do entendimento de que a autodefinicao do ser humano ocorre nas relagdes
que ele trava com os demais ao seu redor.

1. A escolha desses dois paises ndo foi aleatdria e ha possibilidade de remissao a suas realidades em
consideragdes posteriores. O modelo do movimento negro americano tem sido alvo de criticas severas,
fundamentadas na concepcao de que temos uma formacao cultural diferente dos norte-americanos e
que a implantagdo de politicas de discriminagdo positiva pode trazer a linguagem do 6dio entre
«ragas».
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Na segdo a seguir procuro demonstrar, de forma mais detalhada, a critica
de Taylor ao ideal de autenticidade que concebe as identidades como
criagdes monoldgicas.

3. A natureza dialégica da identidade e o reconhecimento

Estou aqui, inteiramente s6; todos os outros estao 14, fora de
mim; e cada um deles segue seu caminho, tal como eu, com
um eu interior que é seu eu verdadeiro, seu puro «eu», e uma
roupagem externa, suas relagdes com as outras pessoas.
Norbert Elias

A epigrafe acima é um trecho do livro A sociedade dos individuos, do
sociologo alemao Norbert Elias (1897-1990), que reproduz de forma
hipotética como uma pessoa nas sociedades modernas concebe seu self.
Segundo Elias (1994), nas sociedades desenvolvidas e altamente
individualizadas, as pessoas tendem a conceber suas autoimagens como
isoladas e possuidoras de um «mundo interno» cuja formagao independe das
relagdes sociais, bem como suas caracteristicas e seu desenvolvimento.
Consideram-se sujeitos isolados, e, assim, o mundo inteiro, incluindo as
outras pessoas, representa um «mundo externo».

Elias (1994) afirma que tal forma de se conceber baseia-se no erro em
acreditar que haja um hiato entre «quem somos» e a sociedade, e que as
relagdes sociais estabelecidas desde a mais tenra infancia sao superficiais e
jamais entrariam ou alterariam o «verdadeiro eu» que teria um
desenvolvimento independente e, portanto, imune ao processo de
socializacao pelo qual passa todo individuo. A critica de Elias (1994) ao ideal
monoldgico também é comungada por Taylor (2000). Segundo Taylor (2000),
a procura de um eu gerado internamente é um ideal monologico que néo
contribui para a compreensdao entre reconhecimento e identidade. Tal
vinculo sé pode ser compreendido se levarmos em conta a natureza
dialogica da construcdo das identidades. Taylor (2000) afirma que o ser
humano s6 se torna agente pleno, capaz de definir suas identidades a partir
das linguagens humanas.

O termo linguagem é usado por esse autor num sentido mais amplo que
a lingua, engloba as linguagens da arte, gesto, amor etc. As pessoas, afirma,
contrariando o ideal monologico, ndo adquirem as linguagens para sua
autodefinicdo a partir de um desenvolvimento interno e independente das
relagdes sociais. A formag¢ao da mente humana nao é «monoldgica», pois nao
se origina de potencialidades pré-existentes, nao € alguma coisa que cada um
conquista sozinho, mas nas relagdes sociais, portanto, o processo de
formacao da autodefini¢do dos seres humanos é dialdgico.
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Para Taylor (2000), a prova de que a nossa autodefini¢cdo ¢ um constructo
social, é que s6 temos acesso a essas linguagens por meio do contato com as
pessoas significativas para nds. Taylor (2000) define essas pessoas utilizando
um conceito do filésofo americano Georg Herbert Mead (1863-1923): «outros
significativos».

... defino linguagem no sentido lato, abarcando nao sé as
palavras que proferimos, mas também outros modos de
expressao, através dos quais nos definimos, incluindo as
«linguagens» da arte, do gesto, do amor, e outras do
género. As pessoas nao aprendem sozinhas as
linguagens necessarias a autodefini¢ao. Pelo contrario,
elas sdo-nos dadas a conhecer através da interacao; com
aqueles que sdao importantes para nds - os «outros-
importantes», como George Herbert Mead lhes chamou.
A formacdo da mente humana ¢é, neste sentido, nao
monolodgica, ndo algo que se consiga sozinho, mas
dialdgica. (Taylor,1994, p. 52-53)

Esse conceito, «outro significativo» nao se refere a qualquer outro, mas
a pessoas que partilham do mesmo universo de valores e sentidos. A medida
que o individuo ndo é um homo clausus, cujo self surge a partir de um
desenvolvimento interno, como érgaos do corpo, constituido independente
do mundo a sua volta, as tentativas de descobrir um sentido na vida nao
podem ser independentes do que essa vida significa para as outras pessoas.
O «sentido» € construido coletivamente por pessoas mutuamente
dependentes e que podem se comunicar entre si. Em suas relagdes, os
simbolos que os integrantes dos grupos partilham assumem um sentido
coletivo como a lingua de uma mesma comunidade, por exemplo. Na
comunicag¢ao por meio da lingua, os padrdes sonoros produzidos por uma
pessoa s6 podem ter um «sentido» para as outras porque os interlocutores
aprenderam a associd-los a imagens memorizadas. Os sons s6 tém sentido
para as pessoas que participam do mesmo contexto social onde aprenderam
a usar, desde muito cedo, para se comunicarem, um cddigo de simbolos
especificos do grupo: a lingua.

A relagdo com os «outros significativos» ndo é um processo finito. De
acordo com Taylor (2000), a construcao da identidade é um trabalho
continuado, por isso, ndo aprendemos essas linguagens no didlogo com os
«outros significativos» e depois passamos a usa-las simplesmente como nos
interessa, dispensando-o. Definimo-las no didlogo com os aspectos que
nossos «outros significativos» desejem ver em nos e, em certos casos, contra
tais aspectos. E esse dialogo é um processo continuado, ele ndo cessa nem
quando «os outros significativos» ndo estdo mais em nossas vidas. Contudo,
a influéncia dos «outros significativos» é maior no comego de nossas vidas.
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Um exemplo disso é o didlogo com os pais que continua ocorrendo mesmo
apos sua morte.

Nao é que simplesmente aprendamos as linguagens no
didlogo e passemos depois a usa-las para nossos
proprios propositos. Claro que se espera que
desenvolvamos nossas proprias opinides, perspectivas,
atitudes com relacdo as coisas e, em consideravel
medida, pela reflexao solitaria. Mas nao € assim que as
coisas funcionam no caso de questdes importantes como
a definicio de nossa identidade. Definimos nossa
identidade sempre em dialogo com as coisas que nossos
outros significativos desejam ver em nds —e por vezes
em luta contra essas coisas. Mesmo depois que
ultrapassamos alguns desses outros —nossos pais, por
exemplo— e de eles desaparecerem de nossa vida, a
conversagao com eles continua dentro de nds enquanto
vivermos. Assim, a contribuicio dos outros
significativos, ainda quando proporcionada no comeco
de nossa vida, continua indefinidamente. (Taylor, 2000,
pPp- 246-247)

Contrariando o ideal monoldgico, Taylor (2000) afirma que a voz da
natureza para o ideal dialégico é a voz de todos os individuos que sao e
foram significativos para nods; a voz da natureza é a voz da sociedade. O que
leva a conclusdo de que ndo ha um hiato entre «quem somos» e a sociedade;
o mundo social ndo esta la fora, mas esta dentro de nds.

Portanto, a construcdo da identidade individual ndo pode ser realizada
no isolamento, mas negociada por meio do didlogo com os outros
significantes. A compreensao dessa natureza dialogica de nossa identidade
pessoal define a importancia crucial que o reconhecimento tem para esse
processo.

Taylor (2000) observa que algumas pessoas tentam se apegar, de alguma
forma, ao ideal monoldgico. Elas reconhecem que é impossivel apagar
completamente aqueles que nos moldaram no comego da vida, mas
defendem que devemos nos esforgar ao maximo para nos definirmos a nds
mesmos a partir de nds no maior grau possivel. Essas pessoas afirmam que
«precisamos de relacionamentos que nos preencham, mas nao que nos
definam» (Taylor, 2000, p. 246). Taylor (2000) observa que a busca de uma
autodefini¢do monoldgica desconhece a dimensao do dialogismo em nossas
vidas:

... esquece que nossa compreensdo das boas coisas da
vida pode ser transformada por nossa fruicao delas em
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comum com pessoas a quem amamos, que alguns bens
sd se tornam acessiveis a nds mediante essa frui¢do
comum. Por causa disso, seria necessario um imenso
esforgo, e provavelmente muitas rupturas terriveis, para
evitar que nossa identidade seja formada pelas pessoas a
quem amamos. Consideremos o que queremos dizer
com identidade. Trata-se de quem somos, «de onde
viemos». Como tal, ela é o pano de fundo contra o qual
nossos gostos, desejos, opinides e aspiracdes fazem
sentido. Se algumas das coisas que valorizo mais me sao
acessiveis s6 em relagdo com a pessoa a quem amo, essa
pessoa se torna parte de minha identidade. (Taylor,
2000, pp. 246-247)

Para corroborar sua tese, Taylor (2000) demonstra que mesmo o eremita
e o artista solitario, tém suas autodefini¢des construidas pelo didlogo com
todos aqueles que nao estao fisicamente presentes. Para o primeiro, o
interlocutor é Deus e para o segundo, um publico futuro para o qual a obra
é enderecada.

Essa dependéncia com relagdo aos outros nao surgiu com a era da
autenticidade, Taylor (2000) afirma que alguma forma de dependéncia
sempre existiu. Nas sociedades aristocraticas, a identidade era derivada da
estrutura social. Em épocas pré-modernas, a «identidade» e o
«reconhecimento» nao faziam parte do vocabuldrio das pessoas, mas isso
nao significava que elas ndo tivessem o que chamamos de identidade ou que
nao dependessem de reconhecimento; o fato é que essas questdes nao eram
um problema ontoldgico. Por isso, escreve Taylor:

E 6bvio que a questdo nao reside no facto de essa
dependéncia dos outros ter surgido na era da
autenticidade. Existiu sempre uma forma de
dependéncia. A identidade de origem social dependia,
pela sua prépria natureza, da sociedade. Mas,
antigamente, a reconhecimento nunca havia constituido
num problema. O reconhecimento geral era associado a
identidade de origem social precisamente pelo facto de
se basear em categorias sociais que ninguém punha em
causa. (Taylor, 1994, p. 45)

Portanto, nao foi com a era moderna que surgiu a necessidade de
reconhecimento. Taylor (2000) explica que o que surgiu na modernidade, foi
a incerteza quanto a conquista do reconhecimento, dito de outra forma,
surgiram condi¢0es para que a tentativa de obten¢do de reconhecido
pudesse fracassar. Entretanto, na «Era da Autenticidade», a identidade
subjetivamente percebida como interiormente derivada, mas dialogicamente
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construida, ndo tem esse reconhecimento a priori. O individuo precisa
construi-la por meio do didlogo com seus «outros significativos», e nada
garante que sua tentativa tera éxito, pois ela podera se malograr. Esse é o
motivo pelo qual a busca de reconhecimento, para Taylor (2000), se da por
uma luta politica e simbdlica.

O corolario do desdobramento da argumentacdo de Taylor (2000) € que
hoje, a necessidade de reconhecimento € universalmente compreendida
como fundamental para a construgao de identidades.

Na esfera intima, a construgao da autoidentidade pode ser bem ou mal
sucedida de acordo com os nossos contatos com os «outros significativos».
Na esfera publica, a compreensdo de que o devido reconhecimento é
fundamental para a construcao da identidade de determinados grupos
sociais fez com que a busca normativa por reconhecimento tenha se tornado
elemento mobilizador de uma série de movimentos sociais para os quais
justica social nao se realiza apenas na redistribui¢do de riquezas, mas por
meio do devido e apropriado reconhecimento.

4. Reconhecimento e esfera publica

Taylor (2000) faz uma distingao entre os significados que a politica do
reconhecimento assumiu nas sociedades modernas. Com a passagem da
honra a dignidade, surgiu a politica de carater universal de dignidade igual
e que tem como conteudo a promocao equanime de direitos. Essa politica
deve procurar eliminar a existéncia de cidaddos de primeira e segunda
classe.

Da mudanga da honra para a dignidade surgiu uma
politica do universalismo, que d4 énfase a dignidade
igual para todos os cidadaos. E o contetido desta politica
visa a igualdade dos direitos e privilégios. O que se deve
evitar a todo o custo é a existéncia de cidadaos de
«primeira classe» e de «segunda classe». ... Pessoas
sistematicamente impedidas pela pobreza de fruir o
maximo de seus direitos de cidadania sdo consideradas,
dessa perspectiva, relegadas a um status de segunda
classe, o que requer uma agdo corretiva pela via da
equalizacao. (Taylor, 2000, p. 250)

Por outro lado, a nogao de identidade ensejou a politica da diferenca,
que também se baseia em um principio universalista: «Todos devem ter
reconhecida sua identidade peculiar» (Taylor, 2000, p. 250). Nesse sentido,
enquanto a politica da dignidade pretende estabelecer um conjunto de
direitos e privilégios a todos os cidadados indiscriminadamente, a politica da
identidade reclama o reconhecimento da diferenga de individuos e grupos.
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Em contraposi¢ao, a segunda mudanca referente ao
desenvolvimento da no¢ao moderna de identidade deu
origem a uma politica de diferenca. E claro que esta
politica também tem uma base universalista, o que
contribui para a confusdo ou coincidéncia entre as duas
politicas. Todas as pessoas devem ser reconhecidas pelas
suas identidades tUnicas. Aqui, porém, o
reconhecimento tem outro significado. Em relacao a
politica de igual dignidade, aquilo que se estabelece visa
a igualdade universal, um cabaz idéntico de direitos e
imunidades; quanto a politica de diferenca, exige-se o
reconhecimento da identidade tnica deste ou daquele
individuo ou grupo, do carater singular de cada um.
(Taylor, 1994, p. 58)

Os proponentes da politica da diferenca, de acordo com Taylor (2000),
denunciam que a politica da dignidade tende a ignorar e assimilar a
peculiaridade de certos grupos e individuos a uma identidade majoritaria o
que constitui um ataque ao seu ideal de autenticidade. No entanto, o nao
reconhecimento das diferengas tem produzido individuos e grupos de
segunda classe, o que confere a politica da diferenca uma porta de entrada
na politica da dignidade. Mas Taylor (1994) afirma que a relagao da politica
da diferenga dentro da politica da dignidade universal ndo é harmonica. Isto
porque a politica da dignidade propde o reconhecimento equanime, Taylor
(2000), por sua vez, observa que ha algo que ndo é universal para certos
individuos e grupos que reclamam o reconhecimento de suas
peculiaridades. Portanto, o espago de desenvolvimento da politica da
diferenca s6 pode ocorrer fora da esfera da politica da dignidade universal.

Assim como a nova nogao de cidadania compreendeu que a pobreza
produz individuos de segunda classe, segundo Taylor (2000), ha o
entendimento de que as identidades que se constroem nas relagdes
intersubjetivas, por serem mal construidas, produzem cidadaos de segunda
classe.

Para eliminar a pobreza, de acordo com Taylor (2000), os proponentes
da dignidade universal criaram politicas ptiblicas que geraram polémicas;
programas redistributivos e oportunidades especiais a certas populagdes, o
que se configurou para alguns como favoritismo indevido, mas, para outros,
esse favoritismo é mais do defensivel. Por outro lado, Taylor (2000) observa
que problemas semelhantes ocorrem com a politica da diferen¢a, mas de
forma peculiar: enquanto a politica da dignidade luta por formas de nao
discriminagdo, a politica da diferenca acredita que certos grupos e
individuos requerem um tratamento diferenciado.
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Por outro lado, observa Taylor (2000), para os proponentes da politica
da dignidade, esse tratamento diferenciado a grupos e individuos fere seu
principio fundamental que é tratar a todos de forma igual. No entanto,
tentam aceitar medidas para incluir minorias justificando-as com base na
dignidade. Mas Taylor (1994) entende que tais medidas tém sua limitacdo. A
discriminagdo reversa, como oferecer vantagens a grupos antes
desfavorecidos, por exemplo, para os defensores da dignidade igual,
constitui uma politica temporaria. Pois deve durar até que esses grupos
estejam em pé de igualdade com os demais membros da sociedade.

Todavia, Taylor (2000) reconhece que essas medidas tém sua coeréncia;
nao dao conta de algumas metas reivindicadas pelos defensores das politicas
da identidade. Esses ndo querem apenas um espago «cego as diferencgas»,
mas a garantia de se manterem diferentes, «afinal, se nos preocupamos com
a identidade, o que havera de mais legitimo do que ela nado se perder?»
(Taylor, 2000, p. 252).

A politica da dignidade igual, portanto, funda-se no principio de que
todos os seres humanos sao iguais e dignos de respeito. «Assim o que é
destacado como de valor aqui é um potencial humano universal, algo que
partilham todos os seres humanos» (Taylor, 2000, p. 253). Entretanto, a
politica da diferenga também se sustenta por uma base universal. Tal politica
defende que todos os individuos ou grupos tém o direito de formar sua
propria identidade, nao se submetendo a uma cultura majoritaria.

Embora as duas politicas estejam baseadas no respeito igual, segundo
Taylor (2000), tanto no mundo da vida quanto na teoria social, elas sao
conflitantes. Para uma, respeito igual quer dizer tratamento digno a todos,
«cego as diferengas». Para outra, € preciso reconhecer e garantir a diferenca.
A politica inspirada na igualdade reprova a politica da identidade, pois
afirma que ela viola o principio da nao-discriminagao. Os defensores da
politica da diferenca, por sua vez, acusam os defensores da politica
igualitaria de impor a grupos e individuos uma identidade homogeneizante
que os impede de realizarem o seu ideal de autenticidade, ou seja, de serem
fiéis a si mesmos. Por sua vez, descreve Taylor (2000) que os defensores da
politica da diferenca afirmam que a imposi¢do dessa identidade
homogeneizante, que os partidarios da dignidade igual tentam impor aos
defensores da politica da diferenga, ndo é «cega as diferencas», ela, na
verdade, é uma constru¢do da cultura dominante. As acusagdes dos
defensores da politica da diferenca sao que as culturas de menor capital

2. Por isso, qualquer pessoa merece respeito. Taylor (1994) observa que esse potencial faz com que
estendamos nossa protegao a pessoas que, devido a alguma circunstancia, sdo incapazes de realizar
sua potencialidade como deficientes fisicos e pessoas em coma.
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econdmico e/ou simbdlico sdo obrigadas a aceitarem uma identidade
homogeneizante que lhes é estranha. Nas palavras de Taylor:

.80 as culturas minoritdrias ou suprimidas sao
forcadas a assumir uma forma que lhes é alheia. Assim,
a sociedade supostamente justa e cega as diferencas é
nao s6 inumana (porque suprime identidades), mas
também, de modo sutil e inconsciente, altamente
discriminatoria. (Taylor, 2000, p. 254)

As criticas feitas pelos partidarios da politica da diferenga aos defensores
da politica da dignidade igual, segundo Taylor (2000), baseia-se na acusacao
de que o préprio liberalismo, que prega um tratamento universal, «cego as
diferencas», seja ele mesmo cego de sua condicdo, pois tem uma origem e
natureza particulares e, por isso, constitui-se como uma forma de
particularismo disfarcado de universal.

Taylor (2000) entende que conciliar essas duas politicas ndo parece ser
tarefa simples. Apesar da complexa empreitada, ele tenta resolver essa
questdo por meio de um exemplo empirico: a relagio da provincia
francéfona de Quebec com a maioria anglo-saxa do Canadd, conforme
abordo na segao seguinte.

5. Liberalismo e politica da diferenca

Segundo Taylor (2000), o liberalismo de direitos igualitdrios concebidos
como «cego as diferencas» deixa pouco espaco para identidades culturais
diferentes. No entanto, procura mostrar, por meio da andlise da situagao de
Quebec, que ha outras concepgoes de liberalismo nao incompativeis com as
diferencas culturais:

A questdo é, pois, saber se essa visdao restritiva dos
direitos iguais é a tinica interpretagao possivel. Se for,
parece-me que a acusa¢ao de homogeneizacao é bem
fundada. Mas talvez nao seja. Creio que nao é, e talvez a
melhor maneira de resolver o assunto seja vé-lo no
contexto do caso canadense, em que isso teve um papel
na quase ruptura do pais. Na realidade, confrontaram-
se duas concepgdes de liberalismo dos direitos, se bem
que de maneira confusa, ao longo dos demorados e
inconclusivos debates constitucionais de anos recentes.
(Taylor, 2000, p. 260)

Taylor (2000) afirma que a relagdo dessa provincia com o restante do
Canada quase colocou a unidade do pais em risco devido as disputas que
envolveram os canadenses aborigenes, a provincia de fala francesa, Quebec,
e os concidadaos de origem anglo-saxa. Na provincia de Quebec, de maioria
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francéfona, foram aprovadas medidas politicas com o objetivo de preservar
o seu modo de vida:

... leis referentes a lingua: uma delas regulamenta sobre
quem pode mandar os seus filhos para escolas inglesas
(ndo permitido a francofonos, nem a imigrantes); outra
exige que os negdcios que envolvam mais de cinquenta
empregados sejam realizados em francés; uma terceira
proibe a linguagem comercial numa outra lingua que
nao seja o francés. (Taylor, 1994, p. 73)

Portanto, foram impostas pelo governo aos habitantes de Quebec
restricdes em nome de sua meta coletiva de sobrevivéncia de uma minoria
francofona. A questdo fundamental para Taylor (2000) é saber se essa
variagdo é aceitavel ou nao.

Taylor (2000) relata que a emenda constitucional que propunha que
Quebec fosse uma sociedade distinta foi considerada para muitos como
inaceitavel, pois deixaria aberta a possibilidade de variacdo da interpretagao
da constituicdo em diferentes partes do Canada. A Carta Canadense oferece
uma base para a revisao judicial em dois pontos: primeiro, ela define um
conjunto de direitos individuais como em outras constitui¢des democraticas
ocidentais; segundo, garante igual tratamento aos cidadaos, ou seja, ela os
protege de qualquer forma de tratamento discriminatdrio.

Contudo, de acordo com Taylor (2000), para os canadenses ingleses, o
fato de uma sociedade politica aceitar determinados objetivos coletivos
ameaga colidir com ambas as disposi¢des fundamentais da Carta de seu pais.
Pois:

1) Os objetivos coletivos podem implicar restrigdes ao comportamento
dos individuos e, por consequéncia, violam os seus direitos;

2) Mesmo que nao fosse possivel anular os direitos individuais, abragar
objetivos coletivos em nome de um grupo pode ser visto como
inerentemente discriminatorio.

Na visao de Taylor (2000), a oposi¢ao a Quebec como comunidade
distinta baseia-se num liberalismo que parte do pressuposto de que os
direitos individuais tém sempre que «vir antes, e ao lado» de dispositivos
antidiscriminatorios, e devem ter precedéncia sobre metas coletivas.

Taylor (1994) acredita no filésofo americano Ronald Dworkin (1931-
2003) quem melhor formulou esse modelo de liberalismo em seu ensaio
intitulado Liberalism. Nessa obra, Dworkin distingue dois tipos de
compromisso moral. O primeiro pressupde que todos os individuos tém sua
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concepcao do que seria uma «vida boa», pela qual ele deve lutar. O segundo
é constituido pelo compromisso de agir de forma igual e justa. Taylor (2000)
chama ao primeiro compromisso de «substantivo» e ao segundo de
«procedimental». A sociedade liberal definida por Dworkin é aquela que nao
adota nenhum compromisso «substantivo» em detrimento de uma forte
valorizagao dos compromissos «procedimentais».

De acordo com Dworkin, a desvalorizagdo do empenho «substantivo»
por essa forma de liberalismo ocorre porque na sociedade moderna é
praticamente impossivel a existéncia de um consenso acerca do que seja uma
«vida boa» para todos. Mesmo que a maioria de uma sociedade determine
as caracteristicas do que seria uma «vida boa», sempre havera uma minoria
que estara em desacordo sobre essa definicao.

O liberalismo procedimental, afirma Taylor (2000), defende a ideia de
que cada pessoa tem a capacidade de definir por si mesma uma concepcao
da «boa vida». Portanto, uma meta coletiva que proponha uma concepgao
de «boa vida» viola a dignidade dos individuos, pois restringe seu poder de
considerar por si mesmo uma ou outra visao:

Uma sociedade liberal tem de permanecer neutra com
relagdo a «boa vida» e restringir-se a assegurar que,
qualquer que seja sua visao das coisas, os cidadaos
lidem em lealdade uns com os outros e o Estado lide
igualitariamente com todos. (Taylor, 2000, p. 263)

O atomismo desta concepgao liberal, ou seja, conceber o agente humano
como primariamente sujeito de uma escolha autodeterminadora explica sua
popularidade, afirma Taylor (2000). Entretanto, observa que este modelo de
liberalismo, que concebe os direitos dos individuos e a oposicao a toda forma
de discriminacdo deve ter prioridade sobre os objetivos coletivos, nao é o
tnico. E ele demonstra como uma sociedade como a de Quebec se opde a
esse modelo de liberalismo.

Os governos de Quebec reconhecem que a prosperidade da cultura
francesa constitui um «bem». As politicas defendidas por Quebec, quanto a
lingua, por exemplo, vao além de garantir que no futuro existam pessoas que
queiram aproveitar a oportunidade de falar francés. A lei sobre o ensino do
francés, na verdade, constitui uma meta coletiva que tem por finalidade
«criar membros da comunidade» que falem francés:

Nao ¢ s6 uma questdao de ter a lingua francesa a
disposicao dos que possam preferi-la. Isso poderia ser
considerado a meta de algumas das medidas de
bilinguismo federal tomadas nos ultimos vinte anos.
Mas também envolve o assegurar-se de que haja uma
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comunidade de pessoas no futuro que deseje aproveitar
a oportunidade de usar a lingua francesa. Politicas
voltadas para a sobrevivéncia buscam ativamente criar
membros da comunidade, por exemplo, ao assegurar
que futuras geracdes continuem a identificar-se como
falantes do francés. (Taylor, 2000, p. 264)

Todos que consideram importante esse tipo de meta coletiva, afirma
Taylor (2000), tendem a optar por um modelo de liberalismo diferente do
procedimental, pois essas pessoas acreditam que uma sociedade ndo pode
existir em torno de uma defini¢do da «vida boa» sem violar os direitos
daqueles que nao partilham dessa definigao.

Dessa maneira, as pessoas de Quebec, bem como
aqueles que atribuem importancia similar a esse tipo de
meta coletiva, tendem a optar por um modelo de
sociedade liberal sobremodo diferente. A seu ver, uma
sociedade pode ser organizada em torno de uma
definigao da vida virtuosa sem que isso seja visto como
depreciagao daqueles que nao partilham pessoalmente
dessa definicio. Onde a natureza do bem requer sua
busca em comum, essa € a razdo para que ele seja uma
questdo de politica publica. (Taylor, 2000, p. 264)

Para essa concepgdao, uma sociedade liberal é constituida pela forma
como trata as minorias, inclusive aquelas que divergem das defini¢des
publicas do bem e pelos direitos que atribui a seus membros. Por isso, Taylor
(2000) acredita que uma sociedade pode combinar metas coletivas com
liberalismo, desde que seja capaz de respeitar a diversidade, principalmente
em relacdo aos cidaddos que nao partilham dessas metas. Para isso, é vital
oferecer salvaguardas aos direitos fundamentais:

..os direitos em questdio sdo considerados
fundamentais e cruciais, direitos que tém sido
reconhecidos como tais desde os proprios primdrdios da
tradigao liberal: direitos a vida, a liberdade, ao devido
processo legal, a liberdade de expressao, a livre pratica
da religido etc. (Taylor, 2000, p. 264-265)

Na avaliagao de Taylor (2000), a polémica sobre Quebec ocorreu porque
seus habitantes e o restante dos cidadaos canadenses se fecharam ao dialogo
por conta da adocdo de visdes axiomaticas. A oposicdo dos canadenses
«anglo-saxdes» a «sociedade distinta» tem origem em uma visdo
disseminada de liberalismo procedimental fortemente presente no Canada
inglés. Portanto, segundo esse ponto de vista, aceitar uma sociedade distinta
como Quebec seria reconhecer uma meta coletiva que vai de encontro a
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Carta. Por outro lado, da perspectiva de Quebec, a imposi¢do de um
liberalismo procedimental:

A resisténcia a «sociedade distinta» que se pedia que
tivesse precedéncia na Carta veio em parte de uma
disseminada perspectiva procedimental presente no
Canada inglés. Desse ponto de vista, atribuir a um
governo a meta de promover a sociedade distinta de
Quebec é reconhecer uma meta coletiva, movimento que
tem de ser neutralizado por sua subordinagido a Carta
existente. Da perspectiva do Quebec, essa tentativa de
impor um modelo procedimental de nao s6 privaria a
clausula da sociedade distinta de parte de sua forga
como regra de interpretacdo, mas trairia uma rejeicao do
modelo de liberalismo com base no qual foi fundada
essa sociedade (Taylor, 2000, p. 265)

O restante do Canada percebia a existéncia de uma sociedade distinta
com uma meta coletiva, enquanto Quebec via a precedéncia a Carta como
uma sociedade liberal alheia a sua condigao de sociedade distinta, o que nao
poderia aceitar sem renunciar a sua propria identidade.

Para Taylor (2000), a discussao da «sociedade distinta» é importante
para ilustrar questdes fundamentais sobre a relacdo entre liberalismo e
diferenca. Existe um modelo de politica de respeito igual, tal como concebida
num liberalismo de direitos, que é refrataria a diferenga, pois insiste na
aplicagao uniforme das regras que definem esses direitos, sem excecao, e
suspeita de metas coletivas. Por isso, esse liberalismo ¢é resistente ao que
desejam os membros de uma sociedade distinta, sua sobrevivéncia, isto
porque ele ndo aceita uma meta coletiva que, inevitavelmente, demanda
variacao de leis dentro de um mesmo pais.

Por sua vez, Taylor (2000) defende outra forma de liberalismo de direitos
que sdo flexiveis na aplicagao das regras que definem esses direitos, ou seja,
aceitam exce¢do e nao se opdem a metas coletivas. Nao sao modelos
procedimentais de liberalismo, obviamente. As sociedades que se organizam
de acordo com esse modelo defendem de forma inflexivel certos direitos
fundamentais, mas «dispdem-se a sopesar a importancia de certas formas de
tratamento uniforme com relagao a importancia da sobrevivéncia cultural»
(Taylor, 2000, p. 266). Esse modelo de liberalismo, defendido por Taylor
(2000), nao seria neutro em relagdo as formas culturais e aos objetivos
coletivos de vida, mas seria «um credo em luta», em disputa com outros.

Por fim, Taylor (2000) acrescenta que, com a propensao de as sociedades
se tornarem cada vez mais multiculturais no sentido de abrigarem mais de
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uma comunidade que deseja sua sobrevivéncia cultural, a rigidez do
liberalismo procedimental tende a se tornar impraticavel.

Consideragoes finais

Como procurei discutir, para Charles Taylor, a categoria de
reconhecimento estd intrinsicamente baseado na formacao da
autoidentidade. Para Taylor, as identidades sao formadas numa relacado
dialdgica: elas podem ser bem ou mal formadas dependendo do modo como
a sociedade reflete aimagem de certos individuos e grupos. Quando eles tém
suas identidades refletidas num quadro depreciador, tal situagdo torna-se
um elemento de sua opressao. Por isso, para Taylor (2000), o reconhecimento
€ uma necessidade vital para individuos e grupos.

Como procurei demonstrar, para esse autor a politica do
reconhecimento tem seu inicio no fim do Antigo Regime e o consequente
surgimento de sociedades democraticas que deram origem a duas formas de
reconhecimento. Uma baseada no pressuposto da dignidade igual que tem
como objetivo evitar que existam cidaddos de primeira e segunda classe. E,
outra, que se desenvolve na concepcao de uma sociedade individualizada,
cujo ideal de autenticidade atribui a grupos ou individuos a
responsabilidade de serem fiéis a si mesmos.

E, por tltimo, procurei mostrar que Taylor (2000), ao analisar o contexto
socio politico de Quebec por meio da politica do reconhecimento, contrapde-
se as politicas universalistas, defendendo uma politica da diferenca,
considerada como uma reagdo ao liberalismo insensivel as identidades
minoritarias.

Como demonstrei, a posigao tedrica assumida por Taylor (2000) baseia-
se na defesa do reconhecimento da diversidade cultural de Quebec.
Entretanto, como foi discutido, Taylor (2000) observa que o modelo de
liberalismo procedimental, que concebe os direitos dos individuos e a
posicao de que toda forma de discriminagao nao deve ter prioridade sobre
0s objetivos coletivos, ndo € o tnico. E ele demonstra que uma sociedade
como a de Quebec se opde a esse modelo de liberalismo. Por isso, como foi
discutido, Taylor (2000) acredita que uma sociedade pode combinar a
politica da diferenca com liberalismo, desde que seja capaz de respeitar a
diversidade, principalmente, em relagao aos cidadaos que nado partilham
dessas metas.

Por fim, demonstrei que Taylor (2000) conclui que o liberalismo que néo
se flexibiliza em torno de metas coletivas tende a tornar-se cada vez mais
incompativel com um mundo cada vez mais globalizado e multicultural.



22 Ideas, IV, 4 (2018) Charles Taylor e a politica do reconhecimento... (1-22)

Referéncias

Elias, N. (1994). A sociedade dos individuos. Rio de Janeiro: Zahar.

Taylor, C. (1994). <A politica do reconhecimento». In Multiculturalismo:
examinando a politica de reconhecimento. Lisboa: Instituto Piaget.

Taylor, C. (1997). As fontes do self: a construcdo da identidade moderna. Sao
Paulo: Loyola.

Taylor, C. (2000). A politica do reconhecimento. In Argumentos filosdficos,
Sao Paulo: Edi¢des Loyola.

Taylor, C. (2000). Propdsitos entrelagados: o debate liberal-comunitario In.
Argumentos filosdficos, Sao Paulo: Edi¢des Loyola.

Taylor, C. (2011). A ética de da autenticidade. Sao Paulo. Realiza¢oes Editora.



