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Resumen

El presente trabajo explora el mito de la metamorfosis animal Jepotd en
la cultura Mbya-Guarani y su relacion con otros mitos que refieren al
cuerpo. El andlisis de los textos miticos permitio identificar las estruc-
turas significantes que refieren la posibilidad de metamorfosis y que se
relacionan con determinados avatares simbodlicos que los vinculan con
el animismo. De igual modo, se exploré el valor normativo que el mito
opera en la cultura, como también la instancia de mediacion que instau-
ra frente a la alteridad y a lo irreductible.

Palabras clave: Jepotd, metamorfosis, significante, mito, Mbya-Guaran,
cuerpo, simbolo.

Abstract

This work explores the Jepota, the Mbya-Guarani’s myth of animal
metamorphosis and its relationship with other myths that refer to the
body. Analyzing the mythical texts, not only has the author identified
the significant structures that make reference to the possibility of
metamorphosis, but he has also related these significant structures to
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the symbolic avatars which are connected to animism. The work also
deals with the normative value that myth exerts on culture, as well as the
mediation between the otherness and what is irreductible.

Keywords: Jepota, metamorphosis, signifier, mith, Mbya-Guarani, body,
symbol.
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Calcular el efecto que un mito puede tener en una determinada cul-
tura que lo gesta es una cosa; que ese mismo texto en una transposicion
verosimil tenga efectos inesperados en otras culturas nos indica que algo
en el orden de la significacion instaura una demanda cuyo eco decidi-
mos escuchar.

Referimos nuestra labor como un cruce de dmbitos disciplinares afi-
nes que nos permitieron no solo interesarnos por el tema del mito en
sus inmensas posibilidades, sino ademas, poder cotejar sus componentes
desde perspectivas que consideramos pertinentes.

Los textos miticos Mbya-Guarani son semblantes ricos de aquellas em-
presas significantes que se tejen en torno a tematicas que preocupan a sus
sujetos. En un articulo anterior' hemos seguido las labores del significante
en los discursos miticos de los Mbya-Guarani, con la intencion de poder
guiarnos en la exuberante narrativa mitologica de este pueblo. En estas ar-
ticulaciones discursivas hemos encontrado particularidades que decidimos
seguir en la argumentacion que nos sirve de apoyo conceptual para nuestra
tarea. El caso particular de la lectura de Lévi-Strauss (1974) y su fructifero
reflejo en la obra de Jacques Lacan (2009) permiti6 que la investigacion de-
sarrollada en torno a los trabajos de los antropologos que se han ocupado
de los Mbya-Guarani cobrara otra dimension bajo nuestra mirada.

Comprobamos asi que el propio tema y la esperable exégesis de éste
nos acercaban a la instancia del significante lacaniano como materia

1. Gomez, M. (2014). Ecos de la Sombra. Revista Conceptual. Estudios de Psicoandlisis, 14, 72-75.
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y como método de investigacion. Conjuntamente se nos hizo evidente
que, ligado a este concepto y a la naturaleza del aspecto del mito que
elegimos trabajar, se insinuaba algo del orden de la estructura, l1abil en
su consistencia: nos referimos a la nocion de deseo.

Es sabido que la obra de Jacques Lacan atraviesa y se nutre de una
gran parte del pensamiento cientifico del siglo XX (cf. Roudinesco,
2007). Si bien su sistema de pensamiento esta vinculado a la praxis-
clinica psicoanalitica —con todo lo que esto implica en términos episte-
moldgicos- no deja de sorprender que en la actualidad sus enunciados
e ideas guien buena parte del recorrido de pensadores de primera linea
(cf. Bhabha, Spivak, Stuart Hall, Zizek, y un largo etcétera) que acuden
a su pensamiento en busca de isomorfismos que la mayoria de las veces
se revelan altamente fructiferos. Para el caso de nuestro trabajo, dos
vertientes conceptuales de la teoria lacaniana vinieron a nuestra ayuda:
el significante en su especificidad dentro del sistema de pensamiento
lacaniano y los extensos desarrollos que el mismo autor llevd adelante
en torno a la cuestion del deseo.

El tratamiento de complejos semanticos como son los mitos, donde
la palabra se cruza con el simbolo y se evidencia la estructura de lo no-
dicho y lo no-sabido, amerita un tratamiento metodoldgico que ponga
en escena la materia significante y su recorrido. La labor del significante
como eje, relacion y elemento estructurante, es el hilo de Ariadna que
decidimos seguir en este trabajo en torno al mito Mbya-Guarani, parti-
cularmente aquellos discursos que describen el mito de la metamorfosis
animal como tabu: Jepotd.

Antropologos y estudiosos de la cultura de diversas nacionalidades
han referido la importancia de los relatos que describen el Jepotd (Pra-
tes, 2009; Bartolomé, 2009; Acufia, 2012). El animismo como estructu-
ra estructurante enlaza los mitos que describen la posibilidad de dicha
transformacion. Es de esperar, como aclara Bartolomé (2009), que en
un medio selvatico de exuberante vegetacion y variada fauna, las cons-
trucciones simbdlicas se nutran de dicho panteon. El trabajo de la in-
vestigadora brasileia Maria Paula Prates (2009) relaciona el mito de la
metamorfosis animal con las normas de vida que los Mbya deben seguir.
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En su trabajo de campo, los signos de la corporalidad femenina (puber-
tad, menstruacidon, embarazo) y algunos rasgos de la conducta, también
asociados a la mujer por la autora (celos, saudade extrema, tristeza), se
articulan con posibilidades fuertes de provocar la metamorfosis animal.
Por su lado, Enrique Acuiia, en su articulo «Asombrados. Légica de una
metamorfosis en la cosmovision Mbya», expone en clave psicoanalitica
la resignificacion y el tratamiento cultural que el Jepotd ordena en torno
al cuerpo y a la sexualidad. Mas adelante presentamos las narraciones
mitologicas que reportan las «marcas» infringidas por el bafio simbdlico
que opera este dispositivo cultural.

El andlisis de la pasion del significante (Lacan, 1970) en el seno del
texto mitico deja ver parte importante de los interrogantes supuestos en
las lineas de investigacion citadas supra.

Antes de seguir entrando en el ambito de nuestra pesquisa, nos pa-
rece adecuado presentar la nocion de significante que adoptamos como
herramienta.

Para referir lo que Lacan denomina «significante», decidimos recurrir a
una etapa en el desarrollo de su sistema de pensamiento en la cual se da
el cruce con los propuestos teoricos de Claude Lévi-Strauss -relacionados
con las estructuras- presentes en la conferencia de este ultimo, sobre las
relaciones entre mitologia y ritual del 26 de mayo de 1956% Se evidencia
en esta instancia que el cruce entre el concepto de estructura, que reapa-
rece constantemente en el trabajo del etndlogo francés, toca algo de la
fibra del significante lacaniano. Este ser cristaloide (Masotta, 2008) que es
el significante lacaniano esta implicito en el concepto de estructura. Des-
prender el valor de significacion que yace en las estds, la parte dinamica
que determina el efecto de significacion estructural, esta dado por el signi-
ficante. Interesarse por estructuras, como lo son los textos miticos, es inte-
resarse por el significante que las determina. Lacan dice que el significan-
te insiste en significar, recorriendo estructuras, determinando recorridos,
aislando los propios elementos, prefiando las relaciones que existen entre
los mismos. La posibilidad de existencia de estructuras (como las miticas)

2. De la intervencién de Jacques Lacan en dicha conferencia surge el texto citado en la bibliografia
del presente trabajo cf. Lacan (2009).
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responde a razones internas del significante. Para el caso del significante
en el mito, podemos decir junto a Lacan que,

. el mito estaria alli para mostrarnos la puesta
en ecuacion, bajo una forma significante, de
una problemdtica que por si misma debe dejar
necesariamente algo abierto, que responde a lo
insoluble al significar la insolubilidad, y su salida
reencontrada en sus equivalencias, que provee
(esa seria la funcion del mito) el significante de lo
imposible (Lacan, 2009, p. 107-108).

El texto mitico en cuanto estructura significante de lo imposible in-
siste en la significacion (de su mensaje) a través de su propia forma que
le viene dada por el trabajo del significante en su seno. En el caso de
nuestro analisis, decidimos seguir estas huellas del recorrido de los ele-
mentos significantes en la no menos significante «forma» de la estructu-
ra de los mitos Mbya. Con esto pretendemos un analisis que interrogue
estas formas de expresion discursivas y revele la labor de significacion
que tiene lugar en estos complejos simbolicos.

Nuestro recorrido se llevara a cabo en paralelo, buscando identificar
aquellos datos pertinentes de las estructuras miticas que encontramos
en las narraciones de sus sujetos —simbolos y referentes del animismo-,
intentando revelar la dinamica que se ordena en torno a ese dato estruc-
turante que insiste en la significacion de la vida de este grupo humano
y que le brinda el soporte simbdlico que prefia de sentidos a su manera
de estar en el mundo.

El tesoro de los significantes

Una manera de considerar el valor cultural del Jepotd es teniendo
en cuenta los valores que le son asociados en los dichos de los propios
sujetos de la cultura Mbya-Guarani. Puniciéon mitoldégica, sublimacion
de lo sexual, locura, son algunos de los significantes que estructuran los
sentidos del Jepotd. Como es de esperar en la cultura Mbya, el animismo
organiza las relaciones y tensiones que surgen frente al fenomeno de la
metamorfosis. Los relatos miticos admiten una deriva en suspenso de
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sus elementos, que podran ser incorporados a los relatos que tramiten lo
irreductible en sus multiples versiones®. Para los casos que tratamos en
el documental «La Sombra del Jaguar» de Enrique Acuifia*, es apreciable
el estilo de cada narrador en la forma de referir el texto de un mismo
mito. Encontramos la interpretacion del relato mitico en versiones idio-
sincraticas bilingiies, escandidas por la circulacidon de los significantes
que irradian los sentidos de este objeto cultural:

El jepota’a es un animal que se presenta en
un persona, un muchacho o una chica [...] parece
igual que una persona. Por eso copulan, en el
camino, por la chacra, por el arroyo; si andan por
el monte saltando por ahi... Antes no se usaba sal,
no se usaba grasa; tampoco ninguna clase de cosa
de criollo. Por eso entonces se copulaba con un
animal. (Acufia, 2010/2012)°

La posibilidad de jepotar pone en tension a los significantes que rigen
la cultura, develando la dinamica existente entre los siguientes elemen-
tos: el animismo como sistema estructurante, la ética y la normativa del
ser-en-el-cuerpo Mbya guarani y el valor que se le reconoce a la tradi-
cion que instituye la cosmovision. Existe una instancia de significacion
asociada a la animalidad primordial que instaura lo liminar en funcion
de una normativa de vida (Bartolomé, 2009, pp. 183-184). La inminen-
cia de este estado denuncia los limites a ser respetados y los rituales que
lo rigen ponen a raya las derivas del comportamiento. La potencialidad

3. Tanto los autores que consultamos (Levi-Strauss, Bartolomé, Prates) como el documental «La
Sombra del Jaguar, valoran la existencia de multiples versiones-traducciones idiosincraticas de
un mismo texto mitico. Este material discursivo a menudo nos llega en forma de traducciones
«balizadas» por palabras en la lengua aborigen. La mera transposicion a otra lengua, de dichos
textos orales —concebidos para ser rememorados- implica modificaciones en la forma (1éxico, orden
sintagmatico, prosodia, etc.) que estarian en el origen de deslizamientos semanticos que de alguna
manera aportan a la actualizacion de estas expresiones significantes.

4. Documental filmado en Misiones (Argentina) y en Caazapa (Paraguay) entre 2010 y 2012. El
psicoanalista e investigador Enrique Acufia present6 la problematica del grupo Mbya-Guarani en
sendos documentales filmicos: La Sombra del Jaguar y La Bruma: Tatachind. Asimismo en inter-
cambios mantenidos con el investigador, el mismo resalt6 la importancia que ha cobrado en los
dichos de los Mbya-Guarani el mito de la metamorfosis animal.

5. Testimonio de Maria Gonzalez -Aldea Mandarina- (2012), en «La Sombra del Jaguar» de Enrique
Acunia.
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de una metamorfosis en el horizonte cultural subvierte la escena cultural
y nos invita a preguntarnos: (Fendmenos como el Jepotd son una ins-
tancia en la que se trata con la alteridad? ¢Se lo puede considerar como
una instancia punitoria que marca el lugar del otro en la cultura y que
en determinados casos encarna su propio vacio? ;/Qué deudas de sentido
se saldan en el tratamiento de lo irreductible?

El testimonio transcrito supra nos descubre la funcién cohesiva del
significante inscripto en Jepotd: la animalidad primordial hace serie con
la persona Mbya, la alteridad de lo criollo se hilvana en el movimiento
que se desdobla en lo potencial de la metamorfosis. Llama la atencion el
clivaje que introduce el componente criollo, que arriesgamos, opera en
antitesis a la posibilidad arcaica® de la comunidn sexual con un animal.

Como vemos, el tramite de lo irreductible tiene un sentido que yace en
el propio tratamiento del significante por las formas culturales. La trama
simbdlica que sostiene al mito y al ritual va delimitando la escena cultu-
ral que lo contiene. El temor a jepotar esta implicito en la cultura y de-
manda a la conciencia mitica el ejercicio de la memoria que recupere los
origenes del grupo, y valide el pacto comunitario y las normas bio-éticas.

Para echar luz en esta parte de nuestra pesquisa, retomamos el relato
de un mito fundador que da cuenta de los cambios acaecidos en el cuer-
po de la mujer y que tienen como protagonista a Jacy (la luna, hermano
de Kuaray el sol). Pero antes debemos aclarar que como sugiere Prates
(2009, pp. 65-75) la mujer Mbya es mas susceptible de ser victima de
la temida metamorfosis. Esto se debe a la importancia que tienen los
fluidos en la corporalidad de la mujer (menstruacion, parto); los mismos
estan asociados a sefiales que subvierten los distintos ordenes de la cos-
movision y sus formas de entender el cuerpo:

Cuentan los mbya que Jacy (la luna, hermano
menor de Kuray/sol), cuando todavia vivia en el

6. Nos referimos al mito que involucra a Jacy, a los jaguares y a los Mbya en un linaje rizomatico
de alto valor significante para la cultura Mbya Guarani. Cf. Bartolomé (2009) y Prates (2009). En el
trabajo de Prates (p. 65), se refiere a la naturaleza incestuosa de las relaciones socio-cosmologicas
que actualizan los significantes de la corporalidad Mbya; en particular lo concerniente al cuerpo de
la mujer, la menstruacién y el Jepotd.
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mundo terrenal, tuvo sexo con su tia mientras esta
dormia. Ella lo marco con cera de Jate’i (abeja del
monte) para estar segura de quien practicaba el acto.
Es por ese motivo que cuando la luna aparece en su
fase llena, se muestra con manchas oscuras en su
superficie. Jacy todavia tiene sexo con las jovencitas
sin que estas se den cuenta, mientras duermen. Es
¢l el que las hace sangrar cada vez que “vuelve la
luna”, de la misma manera que las hace crecer mas
rapido que a los varones. (Prates, 2009, p. 65)’

Elegimos esta secuencia ya que su pertenencia diacronica nos per-
mite situar un hecho primordial y lo vincula con una periodicidad de
lo contemporaneo. Se desprenden de dicha trama simbdlica algunos de
los anclajes del significante y su labor en la gesta de sentidos fundantes
de la cultura Mbya-Guarani. Vemos que la cuestion del saber en torno
al tema sexual instaura las marcas en los semblantes que evolucionan
en el mito. Todo es transicion hacia otro estado, metamorfosis continua.
El engafio cometido por Jacy —tanto en la noche de los tiempos (inces-
tuoso), como en la actualidad, provocando las menstruaciones de las
muchachas- es fruto de algo ciego, que se esfuma, como un suefio al
despertar, pero que se graba periodicamente en el cuerpo, una metamor-
fosis que necesita ser explicada. A este respecto y como pretendemos en
este trabajo, no dejamos de lado, y no dejan de llamar nuestra atencidn,
las variaciones idiosincraticas de los textos que reproducen distintos
sujetos Mbya en distintas zonas de América del Sur (Brasil, Paraguay,
Argentina). Encontramos, por ejemplo, en el mismo trabajo de Prates
(2009, p. 65) relacionado con este mismo mito que explica el periodo
menstrual, una revision del estatus identitario de Jacy:

... Jacy no es tan puro como su hermano. Por
eso que cuando Jacy estd grande en el cielo (Luna

7. Prates (2009). «Contam os mbya que Jacy (lua, irmdo mais novo de Kuaray/ sol), quando ainda
vivia no mundo terreno fez sexo com sua tia enquanto ela dormia. Ela o marcou com cera de Jate’i
(abelha do mato) para que pudesse ter certeza de quem praticara o ato. E por esse motivo que a lua,
quando aparece em sua fase cheia, mostra-se com manchas escuras em sua superficie. Jacy ainda
hoje faz sexo com as meninas sem elas perceberem, enquanto dormem. E ele que as faz sangrar
a cada “volta de lua”, da mesma maneira que as faz crescer mais depressa do que os meninos».
Traduccion de nuestra autoria.
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llena), Jacy baja a la tierra y se acuesta con las
mujeres muy jovenes, se acuesta con las que estan
empezando a ser mujer. Las chicas no se dan cuenta
de que Jacy se acostd con ellas, pero al dia siguiente
comienzan a sangrar. No es que la menstruacion
haya existido siempre, sino que fue creada por
Jacy”. (Saguier citado por Prates, 2009)

¢A qué responde esta declaracion sobre la «pureza» de un ente como
Jacy? Uno de los hermanos primordiales, fundadores de todo lo que
existe en la tierra, tendria apetitos que lo impulsan a relacionarse de
manera no convencional con las mujeres en la tierra. De este hecho se
desprende una duda y marcas, tanto para las mujeres que menstruan con
la luna, como para la entidad Jacy que deriva ontolégicamente debido a
su apetito por las mujeres jovenes.

El texto del mito sanciona marcas no sélo para aquellos que los repro-
ducen y forman parte de la cosmogonia que los sostiene: la entidad trascen-
dente en su «caida» es susceptible de portar una marca y ser cuestionada.

Esta caracteristica del texto mitico, junto a la cuestion del saber que
construye su trama, nos guian en el camino de lo que llamamos la de-
manda estructurante del sistema animista. Aquel fenomeno del cuerpo
que el mito debe explicar, algo en el orden de lo real que acaece en el
cuerpo (la menstruacion y su periodicidad en este caso) responde a una
demanda dentro del mismo sistema simbdlico. Los entes trascendentes,
como Jacy en este caso, participan del misterio de la construccion del
material simbolico; y es su accionar lo que pone en funcionamiento la
red significante. Se propicia un enigma que involucre un ser trascenden-
te para poder forjar una explicacion mitica: he aqui una de las condicio-
nes del tratamiento del significante. El efecto metaférico producido por
la sustitucion de significantes (manchas de la luna y la menstruacion)
responde a causas concurrentes del texto mitico, poniendo en escena la
intencionalidad por un lado (Jacy, el proceso por el cual se evidencia el
animismo) y el efecto en el cuerpo de la mujer, que salda la deuda de
sentido en (y a través del) simbolo.

Podemos postular que, en esta instancia a la que hemos arribado si-
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guiendo el recorrido del significante en la trama significante del mito,
algo del orden del saber, mas particularmente de lo no-sabido, empieza
a jugar un rol preponderante en los mecanismos internos de la materia
mitica. Eso que se escamotea a la literalidad de lo reportado por los sujetos
mbya-guarani tiene que ver con lo que detona el disparador del «crimen»
cometido por Jacy. Este deseo por las jovenes que las marca, s6lo encuen-
tra su realizacion en el deseo oculto del ser trascendente. La escenificacion
de este Otro trascendente y su deseo en el centro del mito, forja el valor de
ley que adquiere el texto mitico en su circulacion cultural.

La inminencia de una metamorfosis que no se produce

El temor a la metamorfosis animal, como encarnacion de los valores
ancestrales presentes en el animismo Mbya, apunta a aspectos de la vida
de sus sujetos que necesitan un tratamiento simbolico equivalente den-
tro de dicho sistema cultural. Lo ominoso de esta posibilidad no deja de
hacer serie con los significantes de la cultura. El animismo como sistema
simbdlico encarna esta y otras posibilidades de tratamiento de lo real; el
texto mitico es la ocasidn en la que se forjan los significantes de la impo-
sibilidad o de aquello que exige una respuesta necesaria para la cultura.

Vimos como el referente simbdlico incestuoso, el ser trascendente Jacy
(aquel que goza de todas las mujeres, y las marca), es el depositario de un
saber (de lo sexual) que el inconsciente cultural forja para el tratamiento de
lo no sabido (el porqué de la menstruacion). Estas marcas que se refleja en
hechos de la naturaleza (manchas de la luna llena, menstruacion) anticipan
y preservan a los jovenes de la instancia de hiato en la cadena significante
de la cultura. No debe sorprender entonces que esta apertura del incons-
ciente cultural demande la intervencion animista —de la otra escena- para
saldar la significacion de la alteridad que habita la propia cultura.

Por otro lado, la circulacion de los significantes que comienza con el
mito primordial que elegimos, en el cual la entidad trascendente encarna
el deseo incestuoso, se acomoda de la siguiente manera en la serie: deseo
- cuerpo - marca/sangre - inminencia punitoria (Jepotd) - lo arcaico del
animismo.
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Al respecto, y refiriéndonos a lo dicho por Lacan en 1958 durante el
seminario Le désir et son interprétation, podemos situar en el texto el lu-
gar del deseo de ese Otro trascendental que posibilita el surgimiento del
deseo de los sujetos que lo reportan: «... la experiencia del deseo se capta
primeramente como deseo del Otro. Es en el interior de esta experiencia
que el sujeto debe ubicar su propio deseo...» (Lacan, 2013, p. 27).% El mito
opera en la cultura como un dispositivo que inaugura la experiencia del
deseo, a la vez que advierte sobre la inminencia del trauma de su reflejo:

Ante la presencia primitiva del deseo del Otro
Como opaco, como oscuro, el sujeto estd sin recursos
hilflos. El Hilfloskeit, empleo el término de Freud,
en francés se llama “detresse” (indefension) del
sujeto. He alli el fundamento de lo que en analisis
ha sido explorado, experimentado, situado como la
experiencia traumatica. (Ibidem)°

Estos recorridos dentro del mito nos revelan una combinatoria de sim-
bolos que aluden, no sélo a animismos lejanos cuyos panteones pueden
parecer exoticos, sino que representan también una cercania y un contac-
to con lo arcaico del hombre, que articulado con sus temores, posibilita
que aun podamos contar historias asombrosas con finales abiertos.
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