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La influencia de la retérica cldsica

en la arquitectura misional

NORBERTO LEVINTON!

“Pues vengamos a la lengua que es necesaria para evange-
lizar conforme al apdstol que dice ‘la fe por el oido y el

"

oido por la palabra de Dios™.
José de Acosta S], De procuranda indorum salute, p. 59
(cit. San Pablo, Rom.10,17).

1. Introduccién

N NUESTRO TERRITORIO la evangelizacion de los indios seria enca-
rada por varias 6rdenes religiosas y por el clero secular. De las or-
denes religiosas los mercedarios llegarian en 1536, los franciscanos
en 1538, los dominicos en 1550 y los jesuitas en 1585. Cayetano Bruno
SDB, al referirse a los apdstoles de la evangelizacion en la cuenca del Plata,
destacaria especialmente a varios franciscanos y jesuitas2. Estos sacerdotes
no solo serian renombrados por sus conocimientos teoldgicos o sus virtu-

1 Arquitecto y Doctor en Historia.
2 Cayetano Bruno, SDB. Apéstoles de la evangelizacién en la cuenca del Plata. Rosario, ed. Didascalia,
1990.
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10 NORBERTO LEVINTON

des religiosas, también serian mencionados por su capacidad de oratoria y
de transmision de los principios cristianos a través de la propia lengua de
los indios. Especialmente los sacerdotes Luis Bolafios y Antonio Ruiz de
Montoya, el primero franciscano y el segundo jesuita. Ambos dejarian es-
critos varios libros sobre la lengua guarani.

Los dos sacerdotes citarian asiduamente al apostol San Pablo; es eviden-
te que se habria establecido una profunda relacion conceptual entre la
evangelizacion de los indios de América y el cristianismo primitivo. Los
jesuitas, nuestro tema de estudio, siempre teniendo en cuenta ~como decia
San Ignacio- “tiempos, lugares y personas”, buscaron elementos de apoyo
en las experiencias de los primeros que difundieron las ensefianzas de Jesu-
cristo. San Pablo habia proclamado: “las armas de nuestra milicia no son
carnales sino muy poderosas en Dios”3,.

Entre los apostoles seria muy valorado el uso del griego como medio de
comunicacién -por haberse priorizado la conversién de la comunidad ju-
dia helenizada-. De este idioma se tomo el arte de la retérica, entendido
como una serie de principios utiles para mejorar la transmision de las ideas
y reforzar una argumentacién logica.

La sintesis entre la cultura griega y los principios del cristianismo tam-
bién la haria San Pablo: “mi palabra y mi predicacién no es con razones de
la sabiduria humana que persuaden sino en la manifestacion del espiritu y
de la virtud, para que vuestra fe no sea en la sabiduria de los hombres sino
en la virtud de Dios™.

Segtin Jaeger los argumentos del apdstol® serian en gran parte estoicos y
estarian dirigidos para convencer a un entendimiento educado en la filoso-
fia®. De alli que la Ratio Studiorum recién incluiria el estudio de la retori-
ca clasica en el quinto afio de cursado.

3 José de Acosta SJ, De procuranda indorum salute. Introduccion, traduccion y notas por Francisco
Mateos. Madrid, Coleccion Espaia Misionera, 1952, p. 67.

4 Ibidem, p. 178.

5 Segtin Cristina Iglesia y Julio Schvartzman serian utilizados los textos de San Pablo retomados en la
edad media. Cf. Cautivas y misioneros, mitos blancos de la conquista. Buenos Aires, Catalogos editora,
1987, p. 108.

0 Werner Jaeger, Cristianismo primitivo y paideia griega. Mexico, FCE, 1998, p. 22.
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LA RETORICA CLASICA EN LA ARQUITECTURA MISIONAL 11

Pero no sélo se rescataria un método, en el ejercicio del sacerdocio se
establecerian continuas analogias con los dichos y los hechos de los Santos
Padres. Las experiencias serian utiles para resolver los nuevos problemas
misionales y por ello los propios misioneros serian equiparados a los anti-
guos apdstoles.

Pero, asi como se rescatarian las experiencias de los emisores también se
destacarian las actitudes de los receptores. Del siglo XVIII podemos men-
cionar un texto del Padre Anton Betschon; le escribiria una carta al Padre
Javier Am-Rhin manifestdindole que “nuestros indios imitan en la vida co-
mun a los cristianos primitivos del tiempo de los apdstoles”. Otra carta,
escrita por el Padre Ladislao Orosz en 1731, afirmaria que “en estos nue-
vos cristianos renace con vivos destellos el fervor de la iglesia primitiva”.
También es destacable un comentario de otro jesuita, el Padre Alberto
Pueyo. Este sacerdote entenderia la evangelizacion de los indigenas direc-
tamente como la reproduccién de la primigenia difusiéon del cristianismo:
“en los corazones de mis hermanos los jesuitas, misioneros de la provincia
del Paraguay obra Dios los milagros que obraba en la primitiva iglesia”.

En los propios relatos de experiencias misionales se incluiria la constan-
te asociacion con los hechos de los apodstoles. En los escritos del Padre
Acosta, uno de los primeros padres provinciales del Peru, aparecerian re-
iteradamente los pensamientos del Apodstol San Pablo. Esta actitud intelec-
tual se advierte especialmente en su libro “Historia Natural y moral de las
Indias” de 1590.

Asimismo el Padre Ruiz de Montoya en su “Conquista espiritual... de
1639, como el Padre Martin Dobrizhoffer en su “Historia de los Abipones”
de 1783 -misioneros jesuitas exponentes del pensamiento de los siglos
XVII y XVIII- utilizarian continuamente la misma referencia para sus tex-
tos.

El Padre Acosta menciona la Epistola a los Romanos, la Epistola a los
Hebreos, la Epistola a los Corintios y la Epistola a los Colosenses. Monto-
ya cita varias veces la Epistola de los Corintios. Dobrizhoffer se apoya en la
Epistola a los Tesalonicenses y la dirigida a los Romanos; asi afirmaria -
evidentemente apoyandose en San Pablo- que “esta ignorancia de Dios [la
de los indios nomades], de ningun modo es sin culpa ni puede excusarse”.
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12 NORBERTO LEVINTON

Por ello, después de revisar los dichos del Apdéstol San Pablo, podemos
sostener que las principales caracteristicas de la metodologia de evangeliza-
cién, la acomodacion y la adaptacion?, resultarian influidas por sus di-
chos®. El santo habia expresado: “y siendo libre respecto de todos, me hice
esclavo de todos para ganar al mayor nimero posible. Con los judios me
hice como judio, para ganar judios; con los subditos de la ley, me hice co-
mo subdito de la ley -yo que no lo soy-, para ganar a los subditos de la ley.
Con los que estin sin la ley, me hice como el que est4 sin ley -yo que no
estoy sin sin la ley de Dios, sino que estoy con la ley de Cristo-, para ganar
a los que estan sin la ley. Con los débiles me hice débil, para ganar a los
débiles. Me hice todo para todos, para salvar a algunos a toda costa. Y todo
esto lo hago por el evangelio, para tener parte en éL..". El Padre Dirheim
expresaria, teniendo presente estas frases, “soy al mismo tiempo construc-
tor, agricultor, duefio de casa, médico, cocinero y sacerdote y mi divisa es
la de San Pablo: me hice todo para todos”(1 Cor.9, 22).°

La obra de San Pablo aparece como una referencia insoslayable para la
utilizacion de la retérica como el arte de persuasion de los indigenas. Las
figuras del lenguaje como la imagen, las analogias, la metafora y la meto-
nimia indudablemente formaron parte de los discursos de los misioneros
en los siglos XVII y XVIIL.

Es importante precisar, que la idea de imagen esta definida por la re-
presentacién de una cosa determinada por medio de detalles evocativos.
Por metafora entendemos la alusion a una cosa por medio de otra y por
metonimia la alusion a una cosa por medio de una parte o caracteristica de
la cosa misma.

7 Carlos Baciero, “Acosta y el Catecismo Limense: una nueva pedagogia”. En Inculturacién del Indio.
Salamanca, Univ. de Salamanca, 1988, p. 206.

8 Martin Dobrizhoffer también menciona al Papa Gregorio Magno movido por el ejemplo del Apostol
Pablo: “para que la semilla de la doctrina caiga poco a poco en los cristianos hay que cuidarse de no
querer extirpar todas las malas costumbres de los habitantes en el primer golpe. Hay que dejar pasar
por alto algunas cosas hasta que comiencen a aparecer las raices en este nuevo campo”. Historia de los
Abipones. Resistencia, Univ. del Nordeste, 1967, p. 372.

® Mauro Matthei, “Cartas e informes de misioneros jesuitas extranjeros en Hispanoamerica”. En Anales

de la Facultad de Teologia 20, Cuaderno 4. Santiago de Chile, 1972.
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LA RETORICA CLASICA EN LA ARQUITECTURA MISIONAL 13

Una investigacion actual, sobre el idioma guarani utilizado por grupos
indigenas que aunque bautizados por misioneros se mantuvieron relativa-
mente aislados de la civilizacion, sefialé la utilizacion de metaforas, meto-
nimias y sinecdoques en sus cantos religiosos. Eso permitiria conjeturar
sobre la utilizacion de los tropos en la adecuacién del guarani al cristianis-
mo.

Segun Chamorrol?, los términos guaranies como mbarakd (maraca ri-
tual) pueden ser interpretados como representaciones de las divinidades,
apuntan a manifestaciones reconocidas del ser como el sonar, el adornarse
y el hablar. El mbarakd representa a Tupa u otra divinidad de la cual seria
metafora. La expresion ofiofie “e (nuestro mutuo hablar) podria ser conside-
rada como una sinecdoque; seria una expresion que a partir del término
palabra se referiria a la vitalidad del ser humano. Desde este punto de vista
la idea de tomar una parte por el todo tendria que haber sido una catego-
ria adecuada para resolver la problemdtica de las transformaciones, no solo
en el lenguaje sino también en la arquitectura.

Al tomar conciencia de esta posibilidad es que comenzamos a analizar
la idea de que se haya extendido la estructura de la retérica al habitat mi-
sional. Si coincidimos con Barthes, en ver a la retérica como la accion de
un conjunto de connotadores!!, ;podriamos analizar a los elementos de la
arquitectura de la evangelizacion con este mismo principio conceptual?

Al respecto, sostenemos que la integridad de la cultura indigena permi-
tiria tal manera de analisis. El teko katu como conciencia que configura su
identidad y el fiande reko o las pautas culturales comunes permitirian refe-
rirse a los diferentes elementos de la arquitectura como connotadores. Es
indudable, que el habitaculo indigena estaba integrado por elementos que
tenian una gran cantidad de significaciones basadas en los mitos del grupo
indigena, ;podria suponerse que los misioneros aplicarian una mecéanica
similar al inculturarse ciertos principios del cristianismo?

10 Graciela Chamorro, Kurusu iie “engatu. Asuncion, Bib. Paraguaya de Antropologiua, 1995.
1 Roland Barthes, Lo obvio y lo obtuso. Barcelona, Paidds, 1992, p. 45.
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14 NORBERTO LEVINTON

2. Desarrollo del andlisis

Las misiones jesuiticas se comenzarian a fundar en 1609. Salvo la pri-
mera reduccién, San Ignacio Guazu, las siguientes se ubicarian en el Guay-
r4, una zona densamente poblada por la etnia guarani. De esta manera se
produciria una extension del dominio espafiol hacia zonas que esta Coro-
na posteriormente deberia disputar con Portugal. Las reducciones actuari-
an como presidios, es decir, puestos fronterizos. Tanto San Ignacio de
Ipaumbuct como Loreto del Pirapo, los dos asentamientos del Guayra,
estarian integrados por indios de encomiendas. En ambos casos, el enco-
mendero cederia sus derechos a los jesuitas. Uno de los sacerdotes que se
destacaria como responsable de estos pueblos seria el Padre Antonio Ruiz
de Montoya.

Este sacerdote, relataria un hecho ocurrido cerca de 1620.El Cacique
Artiguayé se habia rebelado contra los misioneros e incitaria a los demas
del pueblo quejandose de que los encerraban “en una casa (iglesia habria
de decir, dice Montoya) y alli nos dan voces y nos dicen al revés de lo que
nuestros antepasados hicieron y nos ensefiaron”. Si recurrimos a San Pablo
podriamos realizar algunas observaciones acerca de las posibilidades signi-
ficativas de la idea “templo” y las analogias utilizadas por el apostol (para
Aristoteles el simil es también una metafora).!2 En principio el templo es
propiedad de Dios que lo habita. Pero al mismo tiempo Pablo explica:
Dios se ha servido de los instrumentos humanos: “conforme a la gracia que
Dios me ha dado, yo, como sabio arquitecto, puse los cimientos; y otro va
edificando encima. Pero cada uno mire como edifica. Por lo que se refiere
al fundamento, nadie puede poner otro sino el que ya esta puesto: Jesucris-
to”.

Los misioneros construirian una idea similar para transmitir la presen-
cia de Dios entre los indios. Para eso simultaneamente deberian conjugar
la idea de casa indigena-su permanencia en la idea de templo lo manifiesta
el indigena rebelde- con la de templo que seria la casa de Dios. El proceso
se basaria en un razonamiento de lo posible. Por eso la iglesia misional

12 Aristoteles. Retérica. Madrid, Alianza, 2000, p. 251.
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LA RETORICA CLASICA EN LA ARQUITECTURA MISIONAL 15

nunca podria ser exactamente construida como un edificio sacro similar a
los del cristianismo primitivo. Es decir, que se priorizaria delinear una
esencia significativa comprensible para los indios. A partir de esta materia-
lidad es que ellos se predispondrian para recepcionar el factor esencial del
discurso. Seguin Acosta, “el apostol San Pablo nos ensefia que aunque sea
bueno y santo lo que se dice, si no se dice en lengua que entiende el que
oye no se edifica ni lleva fruto de la doctrina”. 13Para eso el templo habria
de construirse con elementos de una casa indigena. Las diferencias asi-
mismo posibilitarian la lectura de una relacion de proporcion (analogia).
La casa es de Dios; es mds grande que una casa comun. Es un templo;
pueden entrar 2000 personas adentro.

Es importante diferenciar los elementos arquitectonicos que los misio-
neros elegirian de la casa indigena para lograr la continuidad semantica. La
seleccion dependeria de los llamados “valores” y los “antivalores”!* (“las
costumbres de los indios que no repugnan al evangelio se deben conser-
var”).’> Los primeros tendrian que ver con aquellas costumbres indigenas
que tuvieran cierta coherencia con la doctrina cristiana. Por ejemplo, la
macrofamilia guarani tendria su continuidad en las reducciones, los caci-
cazgos continuarian habitando en viviendas alargadas. En cambio, la exis-
tencia de “antivalores” provocarian cambios; supuestamente se evitarian las
borracheras y la concuspicencia sexual separando internamente a las fami-
lias'®,

De manera andloga, también se considerarian susceptibles de cambios
los elementos arquitectonicos de la vivienda indigena tradicional que tu-
vieran que ver con los relatos mitolégicos. Este seria el caso de la cubierta.
La forma devenida de las paredes-techo representaria un bote al revés (rela-
cionada con la interpretacion indigena del diluvio).Segun Unkel el mito de

13 Carlos Baciero, Ibidem, p. 219.

14 Justino Cortés, “La primera evangelizacion”. En Inculturacién del Indio. Salamanca, Univ. Pontificia

de Salamanca, 1988, p. 23.
15 José de Acosta SJ, Op. Cit.

16 Carlos Baciero, Ibidem p. 244. “en cuanto sea posible hay que destruir de raiz esas viviendas sucias
sin separacion alguna donde duermen marido y mujer, hijo e hija, hermano y huesped y hasta el perro
y el cerdo todos revueltos”.
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16 NORBERTO LEVINTON

Kaxinagua menciona una casa acanoada que escapa del diluvio y sobrevive
a él. La base del techo de los Og Jekutii estaba constituida por un trenzado
de hojas de palma pindo jata i (butia jatai) yvira o chalas de avati, en técni-
ca graduada tatu ape caracteristica de los cestos ajo. Segiin el mito la palme-
ra eterna pindo ju es durante el diluvio la morada de jaryi pire, ella es quien
trenza las hojas en la copa transformandola en un gran cesto. El relato mi-
tologico explica que este personaje confecciona un cesto de chalas para
salvar de la extincion a los granos del maiz. Por ello, se interpretaria el ces-
to no solo es un elemento de transporte sino que simbolicamente constitu-
ye la morada misma de los Avakue.

En el caso de la situacion de las viviendas de planta alargada, en las al-
deas alcanzaban 50 metros de largo por 5 a 6 metros de ancho, variandose
minimamente el esquema por factores regionales (materiales de recolec-
cién disponibles, escalas de las macrofamilias, contactos interétnicos, pre-
siones esclavistas y otros factores como las posibilidades alimentarias). Solo
el Cacique tenia varias mujeres —eran objeto de intercambio y de cufiadas-
go-y el resto de los indios se agrupaban en unidades familiares de 4 o 5
miembros. Cada grupo familiar ocuparia una superficie de 5 metros por el
ancho de la vivienda. En las viviendas misionales utilizarian 6 metros por 6
metros lo que permite hablar, nuevamente, de la existencia de una metafo-
ra.

El Padre Roque Gonzilez mencionaria que “habiendo de hacer pueblo
estos pueblos, digo indios, nos parecié lo hiciesen con buen orden para
irlos poniendo en buena policia y quitar muchos inconvenientes que hay
en unas casas largas que tienen los indios en toda la sierra”.!” A su vez el
Provincial Mastrillo Durdan también afirmaria que “cada una [casa] (y lo
mismo usan en todo el Paraguay) es una gran pieza donde vive el Cacique
con toda su parcialidad [...] ni tienen otra division o apartamiento estas
casas que unos pilares que corren por medio del edificio a trechos y sirven
para sustentar la cumbre y de sefialar el término de la vivienda de cada fa-
milia, que es el espacio que hay entre uno y otro pilar, uno de esta banda y

17 Roque Gonzélez de Santa Cruz SJ, Carta Anua del 8 de abril de 1614. Documentos para la historia
argentina. Tomo XIX. Buenos Aires, Fac. de Fil. y Letras, 1929.
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LA RETORICA CLASICA EN LA ARQUITECTURA MISIONAL 17

otro de aquella”!8, Por ello, se materializa una division entre familias por
medio de un tabique. Persiste la vivienda alargada pero ahora compuesta
por mddulos o lances de las medidas mencionadas. Es importante como
esta idea de tramo, en la época llamada lance, determinaria la forma de
construir en partes; la medida estaria también relacionada con el tamafio
de los apoyos de madera o columnas-horcones.

Con respecto a la funcionalidad de la planta alargada, se produciria un
cambio debido a la separacién entre religion y vida cotidiana. Para el indio
guarani, cualquiera de los miembros de la comunidad podia recibir un
sueiio con un mensaje de las almas de los muertos. Este tipo de experiencia
continuaria dejiandose la interpretacién al misionero. De esta manera se
irfa diferenciando la calidad del espacio-vivienda de la del espacio-templo.
El shamdn concurria a cada tira de vivienda a arengar a cada macrofamilia;
se organizaban danzas en de los espacios continuos.

Al construirse la casa de Dios o iglesia, solo alli permaneceria esa cali-
dad de espacio continuo o en la plaza. Alli funcionaria, en forma similar al
atrio de las basilicas paleocristianas, la posibilidad de unificar a toda la co-
munidad en un solo cuerpo, el cuerpo de Jesucristo. La separacion de fun-
ciones también podria ser entendida como un exemplum. Asi los indios
podrian interpretar la diferencia ente la escala humana y la escala divina.

Veamos que habria de suceder con los elementos del sistema construc-
tivo: la casa indigena estaba construida por palos que ritmicamente se dis-
tribuian a lo largo de su planta. Al doblarse el palo, curvandoselo, se le
daria a la vivienda la conformacién exterior de un semi-barril o de canoa
invertida. A su vez estos palos principales estaban unidos por varas mas
pequefios de takuara o takuarilla. La terminacién la facilitaba un pafio de
hojas de palmeras agarradas entre si con pequefias ramas o lianas.

Asi, se visualizaria claramente en la casa-iglesia la substitucion de ele-
mentos; el procedimiento se podria caracterizar como una metifora o una
metonimia. Las columnas-horcones de la iglesia se distribuirian en forma
analégica a como se distribuian los palos dentro del habiticulo indigena,

18 Nicolss Mastrillo Duran SJ, Carta Anua del 12 de nov. de 1628. Documentos para la historia argentina
Tomo XX. Buenos Aires, Fac. de Fil. y Letras, 1929.
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18 NORBERTO LEVINTON

una verdadera metafora por la diferencia de medida de las columnas-
horcones. Un trabajo realizado por Alexander -“el barroco guarani (la es-
tructura del espacio arquitéctonico)”- define asi el lenguaje arquitectonico
implementado en las iglesias misioneras: “teniendo en cuenta la esbeltez de
los pies derechos, resulta bastante obvio que el espacio total interior se vive
menos como una compartimentacién en unidades espaciales que como
una gran expansion atravesada verticalmente por una serie de elementos
longilineos -una suerte de accidente estructural, pero no por ello menos
necesario. El resultado es un gran espacio-salon”. En cambio en la basilica
no habria existido ninguna unidad de espacio; el ambiente seria interpre-
tado como simple medio de reunion-ecclecsia de los fieles y de orientacién
de su espiritualidad hacia el altar.

Lo que la basilica hacia sensible es una dimension espiritual traducida
por la procesion ritmica de las columnas estructuradas en impulso cinético
dirigido hacia la profundidad del altar. De esta manera, la columna perdia
su fuerza plastica para convertirse en nuevo componente de una pantalla
arquitectonica.

Por otro lado, en una seccion longitudinal habia una tendencia a disol-
ver los limites espaciales en vertical por el empleo de la luz. La zona media
inferior tenia luz tamizada o quedaba semioscura, en cambio la parte supe-
rior emitia por diferencia de nivel de techos una luz sobrenatural.

En cambio, en la iglesia misional la continuidad de los techos produci-
ria una metonimia. La entrada horizontal de la luz le otorgaria la misma
iluminacién unitaria para el espacio de la iglesia. La diferencia estaria en el
altar que recibiria una luz especial por una pequena diferencia de los te-
chos situados sobre este sitio. Por ello, se podria hablar de una caracteriza-
cién espacial diferente con respecto a una iglesia basilical paleocristiana
(contexto del mundo romano-helenistico) 19y de una analogia del espacio
de la iglesia misionera con el de una vivienda tradicional indigena. A ello

19 Hasta el afio 200 d. C. no existiria una arquitectura cristiana. Solo la religion oficial erigia templos
dentro de la tradicion de la arquitectura griega y romana. Las congregaciones cristianas antes de 200 se
movian en el limitado 4mbito de la arquitectura doméstica. Cf. Richard Krautheimer, Arquitectura

paleocristiana y bizantina. Madrid, Ed. Catedra, 1993, p. 27.
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LA RETORICA CLASICA EN LA ARQUITECTURA MISIONAL 19

ayudaria la recuperacion de la sensacion del interior de la vivienda indige-
na; la desaparecida forma de bote invertido seria reemplazada por el uso de
falsas bovedas que se sostendrian de las estructuras de par y nudillo.

En el sistema constructivo también se podria hablar de la existencia de
una metafora. La capa de hojas utilizada como muro-techo de cerramiento
en la vivienda indigena se reemplazaria en las iglesias o en las viviendas
misionales por un sistema mds duradero: el llamado torchis francés o estan-
teo espafiol. Es innegable, la analogia de este sistema con la forma indigena
de construir. Para Aristoteles el simil es también una metafora, pues se
diferencia poco de ella.

La tnica novedad seria el barro, asi se le daria cierta durabilidad a la vi-
vienda y se introducirian nuevos aspectos culturales. El Padre Roque Gon-
zalez refiere que “tratibamos de hacer una pequefia iglesia que con ser baja
y cubierta de paja, estos pobrecitos lo son tanto que les parecia palacios
reales y mirando hacia el techo hacian milagros; ambos embarrdbamos a
ratos para ensefar a los indios que aun eso no sabian, acabose para el dia
de nuestro Santo Padre Ignacio del ano pasado de 1615”.2°

Habia un antivalor que debia ser modificado. Los indios utilizaban una
fogata en el interior de las viviendas para evitar el frio recibido en desnu-
dez. El fuego estaba relacionado con la voz tap “yi que designa un simula-
cro de casa caracterizado por el fuego (tatd: hogar), (tatdypy: lugar del fue-
g0), (tapera-tatapuera: lugar en que ha habido fuego, es decir que ha sido
habitado por gente). Al entregar vestimenta a los indios se intentaria pres-
cindir de las fogatas en el interior. Ahora se utilizaria paja para los techa-
dos. Al ser indefendibles las viviendas ante las flechas incendiarias se pon-
drian tejas ceramicas, ello permitiria nuevamente el uso de las fogatas inte-
riores ya con otro criterio.

Los muros alcanzarian a espesores de 0,80 y 1,00 metro favoreciendo la
existencia de temperaturas interiores mds placenteras por la inercia térmica
(los muros absorbian calor durante el dia y lo expulsaban a la noche hacia
el interior). Los muros quedarian protegidos de la accion de las lluvias al

20 Roque Gonzilez de Santa Cruz SJ, Cartas del Beato R. Gonzdlez y otros documentos. Asuncion, Diaz de
Bedoya, 1983, p. 82.
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prolongarse los techos con grandes aleros. Esta solucion seria funcional
para organizar, como en el cristianismo primitivo, la ceremonia en dos par-
tes. A la primera asistirian fieles y catecimenos por igual y comprendia la
lectura de las Escrituras, el sermon y el rezo en comun (misa de los cate-
camenos). La segunda parte (misa de los fieles) estaria reservada a los
miembros de pleno derecho. Constaba de tres partes: la procesion de los
fieles que llevaban ofrendas para el sacrificio, el sacrificio propiamente di-
cho: la Eucaristia y la comunion. Los catecimenos se mantendrian debajo
de los aleros, fuera de la iglesia.

Otro aspecto sobresaliente es el de la direccionalidad, en las casas indi-
genas tradicionales no habia diferencia entre una y otra punta. En la iglesia
misionera, la diferencia la fijaria el altar de la iglesia o sea Dios.

De la misma manera, se acentuaria la importancia de la escala de la Ca-
sa de Dios con las columnas-horcones. Estos elementos tendrian que so-
portar una altura de 12 metros y por eso, deberian ser enterrados por lo
menos 4 metros. Para obtener esas medidas de columnas, harian falta 25 o
30 pares de bueyes para transportar los horcones, los que se introducirian
en los hoyos con maquinas de arquitectura.

También las armaduras de par y nudillo serian una novedad para los
indios; el Padre Gonzalez transcribiria que “no han visto cosa semejante”.
Todo ayudaria para experimentar la escala del poder de Dios. Un sacerdote
que conviviria con los guaranies en el siglo XIX, J. Gay, explicaria clara-
mente el significado de la metifora: la importancia del tamafio del recinto
sagrado entre los indios. Los lugares utilizados como templos por indigenas
—antes de entrar en las misiones- “eran tristes ranchos propios do nume
que os occupava e expressao do pequefio conceito em que eram tidos por
seus adoradores”?!, Para Aristételes se trataria de una comparaciéon pro-
porcional.?2

En funcion de estos conceptos la propia definicion de la tipologia basi-
lical debiera ser manejada cuidadosamente. Asi como segun Santiago Se-

21 J. P. Gay, Historia da republica jesuitica do Paraguay, Rio de Janeiro, Typ. de Dos Samntos, 1863, p.
101.

22 Aristoteles, Retérica, Madrid, Alianza, 2000, p. 252.
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bastian?’ seria una falsa hipodtesis la idea de la basilica cristiana como un
producto ecléctico, posiblemente hubo una evolucion arquitecténica litur-
gica. Por eso, no convendria interpretar a la iglesia misional como definida
por la combinacion de varios elementos arquitectdnicos tomados de varias
partes. En todo caso, la iglesia misional se acomodaria al proceso de evan-
gelizacién y a los cambios culturales vividos por los indigenas.

Un ejemplo interesante es el de la ubicacion del baptisterio a la entrada
de la iglesia, podria ser entendida como parte de un metaforico rito de pa-
saje. Sabemos que al principio del proceso de evangelizacion hubo baptis-
terios totalmente separados de la iglesia. Todos debian pasar por el baptis-
terio, al quedar sélo los nacimientos para bautizar el sitio pasaria a formar
parte del edificio de la iglesia.2*

Es importante destacar, que todas las construcciones del asentamiento
cristiano seguirian el mismo principio constructivo y estructural, la dife-
rencia consistiria en la escala de las piezas por las mayores luces. En las
iglesias, en la parte interior, sélo aparecerian arcos transversales y longitu-
dinales para reforzar y evitar movimientos en la estructura.

Esta arquitectura de metaforas y metonimias habria sido parte esencial
del primer periodo de formacion de los pueblos de guaranies. Recién hacia
1625 las reducciones del Guayra tendrian sus iglesias definitivas. El hecho
temporal es importante, en funcién de tener en cuenta la evangelizacion de
una gran cantidad de indios del tronco guarani procedentes de diferentes
parcialidades. El método seria similar para los Guayraes, los Tapes, los Pa-
ranaes y los Chandules. Los indios guaranies eran semisedentarios y culti-
vadores, lograrian coincidir en muchos aspectos con la llamada paz cristia-
na. Solo fracasarian los asentamientos de indios nomades.

3 Santiago Sebastian, Mensaje simbdlico del arte medieval. Madrid, Encuentro ediciones, 1994, p. 128.

24 E] bautismo desarrollaria una liturgia complicada en el cristianismo primitivo. Primero la uncién y
luego la confirmacion requeririan un baptisterio y una sala para la confirmaciéon (consignatarium).
Todas estas salas, de distintos tamafios, tenfan que estar comunicadas y permitir una sucesion comoda
de bautizo, confirmacion y asamblea ordinaria. Ademas habia que disponer otras salas auxiliares: aulas
para la instruccion de los nedfitos; un comedor para la celebracion de los dgapes; un vestuario donde
guardar los vasos de altar; y, a veces, también una biblioteca.En Krautheimer, op. cit., pag. 29.
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En 1615 se fundarian Santa Ana e Itapua sobre el rio Parana y en 1619
La Concepcién sobre el Uruguay. Siete afios después, por el incansable
esfuerzo del Padre Roque Gonzalez de Santa Cruz, se concretarian los
asentamientos de San Javier y San Nicolas. El proceso se terminaria de
afirmar al comunicarse Buenos Aires con el nuevo pueblo de Yapeyu, en
1627.Posteriormente, tanto el rio Parana como el rio Uruguay podrian ser
navegados por las balsas y canoas de los guaranies cristianizados.

La arquitectura solo empezaria a sufrir transformaciones hacia fines del
siglo XVII. Se agregarian cruceros y cupulas en las nuevas iglesias. De cual-
quier manera no se produciria un cambio en la estructura espacial del edi-
ficio. El arribo de hermanos Coadjutores arquitectos de mayor nivel artis-
tico y el nivel de aprendizaje de los indios permitiria mayores realizaciones.
Se destacarian por su composicion en piedra las fachadas y los pdrticos de
las iglesias de los pueblos de San Ignacio Mini, de Loreto, de Concepcion,
de San Juan Bautista y de San Borja, debidos a la intervencion de grandes
arquitectos como los hermanos Kraus y Brasanelli.

3. Conclusiones

Nuestro trabajo intenta destacar la validez y la funcionalidad de los
principios de la retorica aristotélica entre los indios guaranies. Para ello el
andlisis pone de manifiesto una logica de las transformaciones culturales
provocadas por la influencia de la retdrica en los elementos arquitectdni-
cos, dentro de los parametros de una cultura expresiva. Dentro de esa logi-
ca, como dice James Fernandez, “metaphor and metonym are central terms
of analysis”?°. Las metaforas y las metonimias serian los nexos. Con la ayu-
da de ellos y con la misma ductilidad que en el lenguaje hablado los ele-
mentos arquitectdnicos se asociarian a un significado diferente de su pro-
pia especificidad material.

25 James Fernandez, “The mission of metaphor in expressive culture”. Current Anthropology vol. 15 n°2

june 1974.
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Lévi-Strauss habla de esta tematica en “Mito y significado”2%; dice que si
intentamos comprender la relacion existente entre lenguaje, mito y musica
solo podremos lograrlo utilizando el lenguaje como punto de partida. De
manera analoga, hemos utilizado el lenguaje en nuestra interpretacion.
Metéfora y metonimia aparecerian como signosiimagenes. Ambos tropos
significarian elementos arquitectdnicos por medio de detalles evocativos.

San Pablo habia expresado que “gracias sean dadas a Dios que hace
siempre triunfemos en Cristo Jesus y manifiesta el olor de su conocimiento
por nosotros en todo lugar; porque somos buen olor de Cristo”?’. De la
misma manera actuarian los tropos en las culturas indigenas contempora-
neas.

Al respecto, Chamorro destaca los escritos de Nimuendaju (Curt Un-
kel). Para este investigador ciertos elementos cristianos -entre los Apapoku-
va- poseerian una cobertura caracteristica de la tradicion guarani y demos-
trarian, a la vez, el sustrato cristiano ya incorporado a la cultura indigena.
Asi, menciona la pila baustimal que es una vasija en forma de canoa; las
velas (tataendy) que son de cera silvestre; el agua bendita que es perfumada
con corteza de cedro; el desarrollo de la ceremonia en la parte oriental de
la cabafa y la utilizacion de dos hileras de bastones (yvyra i) que sostienen
las velas en sus extremidades.

Un trabajo de Perasso y de Vera,?® explica que el espacio ceremonial ac-
tual corresponde a un cobertizo abierto, la auténtica construccion indigena
ha quedado en la historia. Se ha convertido en una choza ceremonial -
rememorando el rol de la iglesia en las misiones—; el “altar” se levanta en la
seccion este. En realidad estd compuesto por el tatarendy "y (sitio de las lu-
minarias donde se penden los objetos rituales), es decir que lo que lo une
al “altar” actual del altar cristiano de una iglesia es, justamente, una meto-
nimia. El tropo resulta evocativo de los elementos analogos del edificio
cristiano.

26 Claude Lévi-Strauss, Mito y significado, Madrid, Alianza, 1986, p. 76.
27 José de Acosta S], op. cit., p. 515.

28 José A. Perrazo - Jorge Vera, La cultura guarani en el Paraguay contemporaneo. Asuncion, RP ediciones,
pp- 92 a 218.
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Con la misma idea se puede hablar de la utilizacion de objetos rituales
como cruces y velas. Finalmente puede explicarse con la concepcion de la
metafora la danza-oracion, la jiroky hata o danza rapida vy la jiroky mbeguenga-
tu o danza lenta. Es indudablemente la transposicion de la procesion cris-
tiana. De esta manera podemos dar cuenta con la misma logica de las
transformaciones habidas dentro de los limites étnicos de la cultura. B

Glosario

ahé: suspirar

ahi "o: garganta, faringe, tragadero, gaznate, fauce, carguero, ganote.
avd: hombre, persona.

avati: maiz, planta y grano.

mbaracd: instrumento musical hecho de calabaza con granos o piedritas puestos en
su interior.

jari “i: barro de la cara.

jiroky: danza religiosa de los antiguos indios guaranies.

Aandé: nosotros.

og: casa.

oga: hogar, morada, domicilio, castillo, rancho, residencia, establecimiento.
pindé: especie de palma, palmera.

piré: piel, cuero, escama, pellejo, corteza, tinica.

recé: conducta, porte.

tacuara: especie de bambu,gradua angustifolia.

tapii: toldo, casita, cabafa, hogar, tolderia, choza.

tataendy: vela, bujia, lampara. Lit. fuego encendido, llama.
tatapiti:ardor del fuego, reflejo del fuego.

tatarendd: fogon, hornalla.

tatii: armadillo, tatuejo.

tecé: condicion, estado, calidad, conducta, proceder, vida,costumbre.
yvira “y: palito, arbolito, arbusto.
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